في أصول الدين 


تأليف جلال الدين عمر بن محمد بن عمر الخبازى الخجندى 
الحنفى المتوقى سئة 591١‏ /791١هجرية‏ 


تحقيق عادل ببك 


استانبول 1:03 


[ المقدمة ] 


[لات] 


بسم الله الرحمن الرحيم وما توفيقي الاباللها 

الحمد لله الذي لايستفتح باحسن من اسمه كلام» ولايستنجح باكرم من فضله 
مرام؛ حار في بحارجبروته* العقول؛ والآفهام؛ وتاه في كمال ملكوته الظنون» 
والأوهام. لايتعلق بجناب جلاله صفة الحدوثء» والإمكان؛ ولايتطرق إلى سرادق 
كماله سمة الحاجة؛ والنقصان. لايجويه كون؛ ولامكان؛ ولايعتريه وقت» ولازمان؛ كان 
ولامكان» ولاحين؛ ولا أوان. " الرحمن علم القران خلق الإنسان علمه البيان".ة 
هوالموصوف فى الأزل بما يتصف به الآن» والمنعوت فى الأبد بما قد كان» و* على ما 
هوالآن. فهوالمتوحد بكمال صمديته عن معارضة الأضدادء والمنفرة بجلال احديته 
عن منازعة الأنداد. والصلوة والسلام على رسولنا محمد سيد البشرء وقائد الخبر الذى 
بين بالبرهان القاطع سبل الهداية؛ والرشاد. واوضح بالبيان الساطع طرق الغواية» 
والفاد. فلله الحمد على ما ايد اهل السنةء والجماعة بمزيد العناية» والتوفيق؛ 
وبصرهم بدقائق المعانى على طرق التحقيق. كحل ابصارهم بإثمد اليقين» ونور 


' ال:.رب أنعمت فزد؛ ف ى: وبه نستعين. 

2 فى هامش ل: الجبر الملكء أصل الجبر إصلاح الشيئ بضرب من القهرء وقد يقال فى 
الإصلاح المجرد نحو قول على رضي الله عنه 'يا جابر كل كسير"» وقد يقال فى القهر 
المجرد نحو قوله صلى الله عليه وسلم: "لاجبر ولاتفويض" (لم أجده فى المراجع)» وسمي 
الله بالجبار من قولهم “جبرت الفقير' لأنه هو الذى يجبر الناس بفائض نعمه ؛ وقيل لأنه 
يجبر الناس» اي يقهرهم على ما يريده. 

سورة الرحمن؛ 4-1/68. 


* ل: وهو. 
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بصائرهم بالبرهان' المتين. هداهم بكرمه إلى مفاسد مقال القدرية* واراهم بفضله 
بطلان مذاهب الجبرية:* حتى عرفوا أن كلا طرفي الأمور ذميم؛ وخيرالأمورأوساطها. 
فالقول بالجبر محال باطلء» والقول بالقدر إقتحام هائل. ووقفوا على فساد التشبية* 
والتعطيل؟ حتى أثيتوا صفات الكمال بلاتشبيه» ونقوا عنه صفات النقصان بلا تعطيل؛ [ 
؟٠|‏ ] على وفق ما ورد به التنزيل» فقال عز من قائل: " ليس كمثله شيئ وهوالسميع 
البضير"..ة 

قال العبد الضعيف” عمر بن محمد بن عمر الحنفي أصلح الله شأنه» وصانة عما 
شانه:* إني لما رأيت تواني طلبة العلوم» وفتور رغياتهم: وقصور هممهم عن الاشتغال 


٠‏ قبى؛ ل: بالحجج. 

2 وصف يطلق غالبا على المعتزلة إلا أنه يرجع إلى ما قبل الاعتزال» إذا اطلق على معنى 
إثيات القدر يقهم منه أهل السنة» والجبرية» وإذا اطلق على معنى نفيه يفهم منه المعتزلة. 
انظر: الفرق بين الفرق لعبد القاهر البغدادي» 414401٠307 3٠١‏ ؟؛ و الملل والنحل 
للشهرستانى» ١4+1؛‏ و التعرفات للسيد الشريف الجرجانى» 191 

د الجبرية من الجبر وهو إسناد الفعل إلى الله تعالى؟ والجبرية إما متوسطة نثبت للعبد كسبا 
فى الفعل كالأشعرية وإما خالصة لاتثبت له قدزة على الفعل أصلا كالجهمية. انظر: 
التعريفات للجرجانى» 430 وكشاف اصطلاحات الفتون للتهانوى» 1٠١/١‏ 

* التشبيه وضف الله تعالى بصفات المخلوقين. انظر: الكشاف» .1٠١/1‏ 

التعطيل نفي الإله أضلا. انظر: الكشاف» 1595/7 

> سورة الشورى» ؟4/١1.‏ 

7 ف ى؛ل - العبد الضعيف؛ + مولانا شيخ العرب» والعجم أوحد دهره؛ وعلامة عصره 
جلال الحق» والدين. 

5 ل-أصلح الله شأنه» وصانه عما شانه؛ + تغمده الله بغفرانه: وأسكته بحبوحة جتاحه. 


بالكتب المبسوطة في علم الكلام' اختصرت منها بعون اللهء* وتوفيقه ما اشتمل على 
المقصود منها من .غير تغيبر عبارنها فى الأكثر» وسميته الهادي لا اختصارا مخلاء ولا 
تطويلا مملا: تيسيرا للأمر على المتعلمين: وترغييا لقلوب الطالبين رجاء أن أذكر في 
صالح دعاء المؤمنين بحق محمد سيد البشرء وآله الطيبين الطاهرين. 

الكلام في العلم وأسبابه 


إختلفوا في حد العلم قال الإمام أبو منصور الماتريدي رحمه الله:2: هو صفة 


٠‏ فى هامش ل: علم الكلام عبارة عن علم يبحث فيه عن ذات الله تعالى» وصفاته؛ وأحوال 
الممكنات فى المبدأء والمعاد على قانون الإسلام. والمراد بقاتون الإسلام ما هو أصوله 
من كتاب الله تعالى» وسئن رسولهء والإجماع؛ والمعقول الذى لايخالفه فإنه أيضا من 
اصول الإسلام» وقولنا 'على قانون الإسلام' كالعقل لأنه يخرج به علم الإلاهي لأن 
البحث فيه.وإن كان عن ذات الله تعالى: وصفاته: وأحوال الممكثات فى المبدإء والمعاد 
لكن لاعلى'قانون الفلسفة من أن الواحد لايصدر عنه إلا الواحد» والواخد لايكون قاعلاء 
وقابلا معاء والإمكان صفة وجودية » والعود ممتئع» والوحي؛ ونزول الملك محال لكون 
السموات لاتقبل الخرق» والالتيام. 

فى + تعالى. 

د محمد بن محمد ابو منصور الماتريدي من ائمة علماء الكلام إليه تنسب الماتريدية من أهل 
السنة نسبة إلى ماتريد فى سمرقند من مؤلقاته كتاب التوحيدء وتاويلات القرآن» وغيرهما 
هات بسمرقند سنة +*48/5. انظر: سليمان الكفوىء كنائب أعلام الأخيار من فقهاء 
عذهب التعمان المختار» مكتبة أسعد أفندى» رقم 2044 707 /أب؛؟ ومعجم البلدان لياقوت 
الحموئ» القاهرة 7001/1557 ؛ والجواهر المضية فى طبقات الحفية لأبى الوفاء 
القرشى» 7/٠؟‏ والقوائد البهية فى تراجم الحنفية لمحمد عبدالحي اللكنوى» ١59‏ ؛وتاج 
التراجم فى طبقات الحنفية لقاسم بن قطلويخاء 409 و الأعلام للزركلي» 741/1 
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يتجلى بها لمن قامت هي به المذكور.' وقال بعض أصحابنا: هو صفة ينتفى بها عن 
الحي الجهل؛ والشكء والظن. وقالت الأشعرية:” هو صفة يصير الذات به عالماء 
وطردواة هذاالحد في الصفات كلها.* وقالت المعتزلة:* هو اعتقاد الشيئ على ما هو به 
مع سكون النفس إليه. وهذا باطل لاعتقاد العامي حدث” العالم؛ ووجود الصانع؛ فإنه 
اعتقاد الشيئ على ما هو به مع سكون النفس إليه» وإنه ليس بعلم عندهم. لأن العلم 
المطلق إما ضروريء أو إستدلالي؛ وهذا لايكون ضرورياء ولااستدلاليا" للعامي. 


' لم أجده فى مؤلفات الماتريدى» ولكن انظر: تبصرة الأدلة لأبى المعين النسقى؛ ١11/6‏ 

' انظر: أضحاب ابى الحسن الأشعري حفيد ابى موسى الأشعريء وتلميذ ابى على الجبائي. 

* الملل والنحل للشهرستانى» ١١5-4/١‏ 

: ف ى: فطردوا. 

* فى هامش ف ى: وقال ابن الحاجب: هو صفة يوجب تمبيزا لايحتمل النقيض: 

5 المعتزلة أصحاب واصل بن عطاء تلميذ أبى الحسن البصري. يسمون بأصحاب العدل» 
والتوحيد كما يلقبون بالقدرية» والعدلية. افترقوا فيما بينهم إلى فرق كل فرقة تكفر سائرهاء 
يجمعهم القول بنفي الصفات القديمة لله تعالى؛ والقول بالمنزلة بين المنزلتين» والوعد 
والوعيد» والقول بالقدر» ووجوب رعاية الأصلح للعبد على الله تعالى» والأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر على العبد. راجع : مقالات الإسلاميين لأبى الحسن الأشعري»196- 
؛ ومقالات الإسلاميين» لأبى القاسم الكعبي: +14-1؟ والفرق بين الفرق للبغدادي» 
4١71-3‏ والملل والنحل للشهرستانى» 44١-57١‏ و التعرينات للجرجانى؛ 4198 و 
كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى» 15/9١1-1؟١1:‏ 

> قف ى: باغتقاد. 

7 فى: حدوث. 


5 فاى؛ ل: ولااستدلال. 
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وباطل' أيضا بتعليقه بالشييئ؛ لأنه يستلزم أحد الأمرين الباطلين؛ وهو إما كون المعدوم 
شيئا لكونه معلوماء أو لايكون معلوما لأنه لم يكن شيئا. [ ١٠١ب‏ ] ومنقوض بالعلم 
باستحالة الولد» والشريك للصانع تعالى وتقدس» مع أن المعدوم المستحيل لايكون 
شيئا بالإجماع. وهم إنما جعلوا العلم إعتقادا لينفوا العلم عن الله تعالى لاستحالة 
وصفه تعالى بالاعتقاد.2 

وقالت الفلاسفة: هو حضور صورة مساوية للمعلوم في نفس العالم؛ وإتما” 
جعلوه حدا ليبنوا على ذلك أن العلم يتعدد بتعدد المغلوم؛ ويختلف ياختلافه. وقلنا : 
التعدد» والتغير فى التسبة» والإضافة لافى ذات العالم؛ والعلم. 

وقيل: إنه لايحد لأن ماعداه لايتكشف إلا به» فيستحيل أن يكون غيره كاشفا له.* 


قال فى تبصرة الأدلة:؟ التحديد ها وضع لإثبات العلم بالمجدود؛ بل هو حاصل 
لمن لاعلم له بالحد» وإنما وضع لإثبات العلم بتلك الحقيقة التى بها يمتاز عن غيره ؛ 
وبهذا يحصل الجمع؛ والمنع. فإن كل أحد يعرف أن زيدا إنسان» ولكن من لايعلم 
الحد لايعلم أنه لأي معنى يكون إنسانا. فعلى هذا يستقيم التحديد للعلم» لأنه وإن كان 


' فاى؛ل: وبطل. 

3 فى هامش ف ى: وقال ابن الحاجب: هو صفة توجب تمييزا لايحتمل النقيض. 

فى ل: وهم إنما. 

فى هامش ل: وفيه نظرء إذ لايلزم من امتناع التحديد بالأمر الخارجي امتناع التحديد مطلقاء 
إذ الحد أعم؛ إلا أن يكون العلم بسيطاء وليس كذلك» إذ هو نوع من مقول الكشف على 
رأي» ومن مقول المنطق على رأي» فيكون مركبا. 

تأليف أبى المعين ميمون بن محمد النسفي المتوقى سنة 11154/908: فيه ما جل من 
الدلائل فى المسائل الاعتقادية له نسخ مخطوطة فى المكاتب المختلفة؛ طبع يتحقيق كلود 
سلامة فى دمشق سنة 2149٠‏ 21487 ويتحقيق حسين آناي بأنقرة سنة 1941. 
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معلوماء لكن بالحقيقة التى بها يمتاز عن غيره ليس بمعلوم.' 


[ فصل ] القول فى مدارك العلومة 

ثم العلم الحاصل للخلق نوعان: ضروريء وهو ما يحدثه الله تعالى في العالم من 
غير كسيهء واختياره كالعلم بوجود نفسه» وتغير أحواله» ويشترك في هذا النوع 
الحيوانات كلها؛ واكتسابي؛ وهو ما يحدثه الله فى العبد مع كسبه؛* واختياره. 

٠ [‏ ] ثم الأسباب التى يحصل بها العلم ثلاثة: الحواس السليمة؛ والخبر 
الصادق» ونظرالعقل. لأن العلم الحاصل بالسبب إن كان من غيره قهوالخبر» وإن كان 
من نفسهء فإن كان من أسباب ظاهرة فهو الحواس» وإن كان من باطنة فهوالعقل.5 
أونقول: المعلوم بالسبب إن كان محسوسا يدرك بالحس؛ وإن كان معقولا يدرك 
بالعقل؛ وإن لم يكن محسوساء ولامعقولا فلا طريق لدركه إلاالخير. 

أما الحواس قهي خمس: السمع؛ والبصرء والشم؛ والذوق» واللمس؛ وبكل 
حاسة يعلم ما وضعت هي له. والخبرالصادق وهو نوعنان: الخبر المتواتر الثابت على 
ألسنة قوم لايتصور تواطؤهم على الكذب؛ وخبر الرسؤل المؤيد بالمعجزة. فالعلم 
الحاصل بالحواسء والخبر المتواتر ضروري» وبخبر الرسول قطعيء لكن بواسطة 


انظر: تبصرة الأدلة لأبى المعين النسفى» .١١/١‏ 
+ ف4 فى - القول فى مدارك العلوم. 
3 ف ىؤل + تعالى. 
فى هافش 'ل: وهو مياشرة سيبه. 
فى هامش ل: فيه نظرء لجواز أن يكون ذلك المعنى جزئياء فحيتئذ يكون ذلك السيب وهما 
لا عقلا. 


11 
الإستدلال. وأما نظرالعقل فما ثبت منه بالبديهة فهو ضروري كالعلم بأن كل الشيء 
أعظم. من جزئه. وما ثبت بالإستدلال فهو اكتسابي. 
وأنكرت السوفسطائية' حقائق الأشياء» والعلم بها؛ وأنكرت” السمنية»3 والبراهمة* 
كون الخبر من أسباب. العلم؛ والملحدة* والرافضة» والمشبهة' كون العقل من أسباب 


السوفسطائية فرقة أنكرت الحسيات» والبديهيات» وغيرها؛ ينشعبون ثلاث فرق: اللاأدرية؛ 

والعنادية» والعندية. انظر: كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي؛ ؟/777-56. 

+ فبى - أذكرت. 

< السمنية فرقة من الدهرية» ينسوبون إلى سمنى يقوم مذهبهم على دقع الشيطان. كان أكثر 
أهل ما وراء النهر على هذا المذهب فى القديم؛ وقبل الإسلام. قالوا بقدم العالم» وبإبطال 
النظرء والاستدلال. يقولون بالتناسخء وأكثرهم ينكرون المعاد» والبعث بعد الموت؟ 
ويعبدون الأصنام» ذكر أنهم أسحى أهل الأرض» والأديان. انظر: الفرق بين اللفرق لعبد 
القاهر البغدادي» 4١77‏ وكشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي» ١/5٠ل.‏ 

* البراهمة الذين انتسبوا إلى رجل من الهند يقال له براهم. يتفون التبوةء ويدعون استحالته؛ 
تفرقوا أصنافا كأصحاب البددة» والفكرة؛ والتناسخ. يزعمون أنهم أولاد ابراهيم عليه 
السلام. انظر: الملل والنحل للشهرستاني» +/40-١١٠؟‏ و كشناف اصطلاحات الفغنون 
للتهاتوي» 149/١‏ 

* الملحدة فرقة من الكفار يسمون بالذهرية. راجع لفظ الدهرية أيضا. انظر: كشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوي» ١/١م؟,‏ ©/95؟١.‏ 

* الرافضة فرقة من فرق الشيعة سموا بها لرفضهم إمامة أبى بكرء وعمر؛ ويقال: إنما سموا 

بذلك لقول زيد بن علي للذين تفرقوا عنه 'رفضتمونى'. وهم مجمعون على أن النبي صلى 

الله عليه وسلم نص على استخلاف علي بن أبى طالب باسمه؛ وأن أكثر الصحابة ضلوا 

بتركهم الاقتداء به بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلمء وأن الإمامة لاتكون إلا بنص» 

وتوقيف» وأن الإمام لايكون إلا أقضل الناس. وهم سوى الكاملية أربع وعشرون فرقة 

يدعون بالإمامية لقولهم بالنص على إهامة على رضي الله عته. انظر: مقالات الإسلاميين 


3 


العلم؟ وكل ذلك باطل.2 لأن قى نف كل منها إثياتة؛ فإن من نفى حقيقة الأشياء» 
والعلم بها فقد حقق نفي الحقيقة» ونفى العلم بهاء وكذلك من نفى الخبرء لأن ذلك 
مئه خيرء فكان نافيا للخبر بالخبر. وكذلك [ ١ب‏ ] فى نفي النظر إثباته» لأن نافيه 
ينفيه به؛ فإنه لوادعى معرفة صحة نفيه بشيئ آخر َلك اي ذلكء فيظهر تعنته. 
والشيء متى كان في نفيه إثباته كان ثابتا لامحالة.2 

ولايقال بأن قضايا العقل متناقضة لاختلاف العقلاء في ذلك» فلايصلح سببا 
للعلم؛ لأنا لانسلم ذلك» بل الوقوع في الباطل لقصور في نظره؛ أو لتقصير* في شرائط 


لأبى الحسن الأشعري» 50-15. 

١‏ المشبهة الذين شبهوا الله تعالى بالمخلوقات: غلوا فى صفا ته عز وجل؛ وأجروا ما ورد من 
المتشابهات فى النصوص على ظواهرهاء وزادوا فى الأخبار أكاذيب وضعوهاء ونسيوها 
إلى النبي صلى الله عليه وسلم؛» وأكثرها مقتبسة من اليهود. منهم من مال إلى الحلولية. 
انظر: الفرق بين الفرق للبغدادي» 4١41-١7‏ و المال والنحل للشهرستاني» لمك 
١٠؟‏ والتعريقات للجرجانى» 4١4”‏ و كشاف اصطلاحات الفشرن للتهانري» ؟/0١-‏ 
عم 

2 فى هافش ل: لأن أعلى أسباب العلم الحواس؛: وهي لايصلح سببا له لأن قضاياه 
متناقضة؛ فإن الممرور يجد العسل مراء وغيره يجده حلوا. وهذه الشيهة يدل على أنهم 
يعلمون الحقائق» ويثبتونهاء فإنهم لولم يعرفوا الحواس أنها ماهي» وأن قضاياه متناقضة» 
وأن مايتناقض قضاياه لايصلح دليلا لما اشتغلوا بإيراد هذه الشبهة؛ فعلم أن ما استدلوا به 
دليل بطلان مذهبهم. 

3 فى هامش ل: هو ما استدل يه الملحدة؛ والراقضة؛ والمشبهة» فنقول لهم: بم علمتم أن 
قضايا العقل متناقضة؟ إن قلتم 'بالعقل' فقد ناقضتم حيث قلتم 'علمنا بالعقل' أن لايعلم 
بالعقل شييع؛ وإن قلتم 'بالخبر' فيم علمتم أنه صدقء أو كذب؟ وإن قلعم 'بالحس' فقد 
عاندتمء لأنه ليس مما يعرف بالشم, أو بالذوق» أو غيره من الحوا س - 

9 ف ى: اولتقصيره؛ وفى هامش ل ى: فإنما وقع فى الباطل. 


1 
النظر كالمجوسي نظر في أقسام العالم» فوجدها مشتملة على المحاسن؛ والقبائح» 
واعتقد حدوث العالم' الكل لاشتماله على دلالة الحدوث: وهو صحيح؛ ثم اعتقد أنه 
لابد للمحدث من محدث» وهو صحيح؛ ثم اعتقد أن صانع العالم حكيم؛ وهو 
صحيح؛ ثم اعتقد أن إيجاد القبائح قبيح: فلابد له من محدث آخرء وهو خطأ لما تبين؛ 
' فإنما وقع فى الباطل لتقصيره فى النظر في هذه المقدمة.ة 

ولأن اختلاف العاقلين فى الحكم< لايوجب اختلاف؛ العقلين» كما أن الاختلاف 
بين الطويلين في حكم؛ لايوجب اختلاف؟ الطويلين. فإن سلم الخصم أن هذا نظير له 
تبطل شبهته» وإن فرق بينهما أن العقل له مدخل فى معرفة الحكم دون الطول تبطل 
مأنعوينة 


١‏ قى - العالم: 

* فى هامش ل: فإنهم يزعمون أن الصانع هو الظلمة» والنور؛ ويسمون النور يزدان» وهو 
خالق الخيرات؛ والظلمة أهرمن » وهو خالق الشرورء والقبائح؛ ويدعون أن النور أقدم» 
فحدثت منه الظلمة. 

5 ف ى: الجلم. 

* قفاى: الاختلاف بين. 

5 فاى: الحكم. 

»© فا ى: الاختلاف بين. 

7 فى هامش ف ى؛ ل: لأن مذهبه إن العقل ليس له مدخل فى معرفة الحكم. 


1 
فصل؛ [ فى أن الإلهام ليس سببا لمعرفة الآديان ] 

ثم إذا ثبت انحصار أسياب العلم فى الثلثة يلزم أن الإلهام لايكؤن سببا لمعرفة 
ضحة الأديان» والمذاهب؛ ولآن كل واحدة يدعى أنه الهم صحة قول نفسهء وفساد [ 
4 ] مذهب خصمه؛ فيؤدى إلى القول بصحة الأديان المتناقضة؛ ويقال 'إنى ألهمت 
أن الإلهام لايكون دليل صحة الأديان» فإن صح إلهامى هذا ثبت أن الإلهام ليس 
بصحيح:؛ وإن لم يصح فكذلك. لأنه إذا لم يكن بعض الإلهام صحيحا لم يمكن القول 
بصحة كل الإلهام على الإطلاق ما لم يقم الدليل على صحته؛ فصار المرجع هوالدليل 
لا الإلهام. 

وبمثل هذا استدل بعض أصحاينا على المعتزلة فى قولهم "كل مجتهد مصيب 
'انى اجتهدت» فأدى اجتهادى إلى أن المجتهد يخطئ» ويصيب؛ فإن صح اجتهادى 
هذا ثبت أن المجتهد يخطئ؛ ويصيب» وإن لم يصح فكذلك'. 

وكذا التقليد مما لايعرف به صحة الأديان. لأنه إن قلد كل متدين فذلك مستحيل 
للتناقض في الأديان» وإن قلد واحدا منهم سثل عن اختياره ذلك؛ وترجيحه له. إن لم 
يقم الدليل بطل اختيارهه وإن قام الدليل على رجحانه فالمرججح هو الدليل دون التقليد. 
ويقال له ”هلا أبطلت التقليد تقليدا لمن أبطله؟' فبا ي شئ أجاب بطل التقليد. 


1 فى فصل. 


2 فى؛ل: أحد. 


[ الباب الأول ] 
[ مسائل الإلهيات ] 


الكلام فى حدوث العالم ووجود الصانع القديم 
الدليل على حدوث الأفلاك وجوه: منها أنها لوكانت قديمة كما قاله الدهرية' فإماة 
أن3 كانت ساكنة؛ أومتحركة كما هى الآن؛ ولثن منع الإنحصار فى الحركة؛ والسكون 
تقول 'الفلك متحيز على معنى يصح [ 4١ب‏ ] أن يشار إليه بأنه هناء أو هناك. 
والمتحيز إن بقي على ما كان فهو ساكن» وإن لم يبق فهو متحرك؛ ولاواسطة بين 
البقاء» وعدمه'. ثم لاجائز أن يكون متحركا:» لأن الحركة هي الإنتقال من حيز إلى 
حيزء فلابد وأنة يكون حصولها في الحيزالثانى مسبوقا لخصولها فى الحيزالأول: 
فالمسبوقية إذن لازمة للحركة: والأزلية تنافي المسبوقيةء قاستحال الجمع بينهما. وإن 
. كانت ساكتة فلابد وأن ينعدم السكون بوجود الحركة» وذلك يدل على حدوثه؛ 
إذالقديم لاينعدم. فإذن لم يخل الفلك عن الحركة» والسكون الحادئين» وما لايخلو 
عن الحادث حادث. 
فإن قيل: جازآن يكون السكون أمرا عدمياء كما قاله الدهرية: إن السكون عبارة 
عن غدم الحركة؛ وتبدل العدم الأزلي بالوجود لايدل على عدم أزلية العدم. 1 


. الدهرية ويسمون بالملحدة» والملاحدة أيضا فرقة من الكفار ذهبوا إلى قدم الدهر» واستناد 
الحوادث إليه؛ أنكروا الخاق» والبعثء وقالوا بترك العبادات رأسا لأنها لاتفيد فى نظرهم. 
لعلهم هم الذين قال الله تعالى فيهم: "وقالوا ما هي إلا حياتنا الدئيا نموت ونحيا وما 
يهلكنا إلا الدهر وما لهم بذلك من علم إن هم إلا يظنون" ( سورة الجائية» 14/4 ). انظر: 
الملل والنحل للشهرستاني» 4/1 وكشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي» .]8/١‏ 

: فى - فإماء 

ف ى: فإن. 

ف ى: متحركة. 


ف ى: أن. 


1 


قلنا: لامفارقة بين الحركة: والسكون بحسب الماهية. وإنما المفارقة بينهما في 
وصف عرضيء وهو أن الكون الأول فى الحركة قى حيز آخر؛ وفى السكون فى نفس 
ذلك الحيز؛ وإذا اشتركا فى الماهية يلزم من كون أحدهما وجوديا كون الاخر وجوديا 
بالضرورة. 

ومنها: أن أجرام الفلك لوكانت أزلية لامتنعت حركتهاء وحيث لم تمتنع دل أنها 
لم تكن أزلية. وإنما قلناهء وذلك لأنها لوكانت أزلية لكانت حاصلة فى حيز لامحالة» 
وكان حصولها فى ذلك الحيز أزلياء والأزلي لايزول؛ فامتنع الحركة عليها بالضرورة. 

ومنها: أن الشمس تدور بالفلك فى كل سنة مرة؛ [ 1١6‏ ] والقمر فى كل شهر 
مرة؛ فلابد وأن يكون دورالشمس أقل من دورالقمر. فلوكانت دورات' الفلك لابداية 
لها يلزم وجود عددين غير متناهيين أحدهما أقل من الآخرء وهذا محال. ولايلزم أن 
معلومات الله تعالى أكثر من مقدوراته؛ فإن ذاته تعالى معلومة» وليست يمقدورة له» مع 
أنه لانهاية لهما. لأن المدعى أن عددين موجودين غير متناهيين لايجوز أن يكون 
أحذهما أقل من الآخر. ثم معلوماته؛ ومقدوراته ما كان منهما موجودا فله نهاية؛ وما 
لم يوجد منهما بعد فلايوصف” بالقلة» والكثرة؛ فلايصح أن يقال فيه 'المعلوم فيه أكثر 
من المقدور*. ولأن المراد من قولنا *المقدورات أقل من المعلومات* أن تعلق العلم 
بالواجب» والممتنع» والجائزء وذلك ثلاثة؛ ولاتعلق للقدرة إلا بالجائزء والثلائة أكثر 
من واحد.* فأما المقدورات فيما يصح أن يكون مقدوراء وكذا المعلومات فيما يصح 
أن يكون معلوما لانهاية لهما؛ فلايوصفان بالقلة» والكثرة. 


٠‏ فاى: فلوكان دوران. 
* فاى؛ ل: لايوصف. 
ة فاى: بالقدرة. 


4 ل: الواحد. 


الم 


والدليل على أن العالم» وهو اسم لما؛ سوى الله تعالى؛ محدث يجميع أجزائه أنه 
ينقسم إلى الأعيان» والأعراض. إذ المعني بالعين ما يتصور وجوده بدون المحل» 
وبالعرض ما لايتصور وجوده بدون المحل. 

ثم الأعيان ينقسمة إلى مركب» وهو الجسم وحده الصحيح 'المؤتلفان 
قصاعدا"؛ وإلى غير مركبء وهوالجوهرالفردة وحده 'القائم بالذات القابل 
للمتضادات'. وهو لايقبل التجزئة عندنا. إذ لوكان قابلا للتجزى إلى مالايتناهى يلزم أن 
يكون نصف [ 5١ب‏ ] الشئ* يساوى كله فى القدر. لأن أجزاء الكلء والنصف مما 
لايتناهى؛ وما لايتناهى لايكون أكثر مما لايتناهى» ولاأقل منه؛ فيلزم المساوات بين 
الكل؛ والنصف بالضرورة» فإنه فحال. 

فإن قيل: مساواة النصف الكل فى قبول التجزى إلى مالايتناهى لايوجب 
المساواة بينهما فى القدركما أن المساواة بين الواحدء* والعشرة فى قبول التضعيف إلى 


١‏ فاى-لماء 

ل القسم: 

* فى هامش ل: الجسم إما مركب من أجزاء مختلفة الصور كبدن الحيوان: أومشابهة الصور 
كالسرير؛ أو بسيظ يساوى جزءه كله فى الاسمء والحد كالماءء والهواء. فقال متكلمون إنه 
مؤلف من أجزاء متناهية كل واحد منها لايقبل الانقسام لا قطعا لصغرهاء ولا كسرا 
لصلايتهاء ولا وهما للعجز عن تميز طرف منها عن طرف ولا فرضا لاستلزامه خلاف 
المفروض. وقال النظام: البسيط مؤلف من أجزاء موجودة بالفعل غير متناهية فى العدد. 
والشهرستانى: الاتقسامات الممكنة فى الأجسام البسيطة غير حاصلة بالفعل؛ وهي متناهية. 
وقال الحكماء: الانقسافات الممكنة غير حاصلة بالفعل مع أنها غير متناهية» أي لاينتهى 
إلى حد إلا وأن يكون بعد ذلك قايلا للانقسام. 

+ فاى: شيئ. 


5 قابى: الواحدة. 


3 
مالايتناهى لايوجب المساواة بين الواحدء' والعشرة فى القدر. 

قلنا: المساواة بين الواحد.* والعشرة فى قابلية التضعيف باعتبار ماوراءهما؛ 
والمساواة بين النصفء والكل فى قبول التجزية باعتبار اشتمال الكل» والنصف على 
أجزاء غير متناهية؛ فكان التساوى بينهما باعتبار ذاتيهماء فيلزم المساواة بين ذاتيهها 
بالضرورة: ولأن الاجتماع فى أجزاء الجسم بخلق الله تعالى؛ فهل يقدر على خلق 
الافتراقة فيها؟ إن قلت *يقدر' ثبت المدعئ. ولئن مئع ثبوت المدعى على هذا 
التقدير.» فنقول: الافتراق معنى يضاد الاجتماع» فلو تحقق الافتراق على هذا التفسير 
ثبت الجزء الذى لايتجزى. لأن تجزئة مالا اجتماع فيه محال. وإن قلت “لايقدر' 
وصفتهة بالعجز. 

فإن قيل: إنما لزم العجز ان لوكان الافتراق ممكناء قلنا: الافتراق إن كان ممكنا 
اندفع المنع» وتمت النكتة؛ وإن لم يكن ممكنا ثبت المدعى جزها. 

ثم الأعيان جسما كان» أو جوهرا لايخلو عن الأعراض الحادثة. [ 15 ] وما 
لايخلو عن الأعراض الحادثة فهر حادث ضرورة. هذه التكتة تتم بأربع مقدمات: 
وجود الأعراض:» وحدوثهاء وعدم خلوالجوهر عنهاء والرابع أن مالايخلو عن الحادث 
حادث. أما دليل وجود الأعراض أن الجوهر قد يكون ساكناء ثم يتحرك؛ وكذا على 
القلب. فلو لم يكن الحركة: والسكون معنيين وزاء ذات الجوهر لكان فى الأحوال 


' فاى: الواحدة. ٠‏ 

2 فاى: الواحدة. 

< فى هامش ل: وهو عبارة عن خصول المتحيزين فى حيزين يمكن أن يتوسطهما ثالث. 
والاجتماع عبارة عن حصول المتحيزين فى جسمين لايمكن أن يتوسطهما ثالث. 

* فى هامش ل: اي بتقدير قدرته على خلق الافتراق. 


5 فى؛ ل: فقد وصفته. 


نيا 

كلها ساكنا متحركا لوجود ذاته الموجب لهما. وكذا نرى الجسم أسودء ثم صار أبيض» 
فلو كان أسود لذاته وجب أن يبقى أسود مهما بقي الذات. فبقاء الذات؛ وعدم بقاء 
السواد» وكذا حدوث البياض» وعدم حدوث الذات الآن ذليل تغايرهما؛ فعلم أن 
الجسم كان أسود لمعنى ينعدم ذلك المعنى عند حدوث البياض» ثم صار أبيض لمعنى 
يحدث الآن. 

ثم الأعراض حادثة عرف حدوث بعضها بالحس» وحذوث بعضها بدلالة 
انعدامها بوجود مايضادها؛ إذالقديم لاينعدم. فإن' كل حجم لايخلوعن كونة ماء إما 
حركة؛ أوسكون» أوكون ليس بحركة» وسكون وهو الكون الأول حال حدوثه. وكل 
واحد منها محدث. أماالحركة» والكون الأول فظاهر؛ لأنه لابقاء لهما حتى يشتبه على 
العاقل أنهما قديمان. وأما السكون فجوازالعدم عليه» وتحققه دليل حدوثئه؛ إذ القديم 
لايئعدم. 

فإن قيل: السكون لم ينعدم؛ بل انتقل إلى محل آخر؛ والحركة لم يحدث فيه» بل 
انتقلت إلى هذا المحل» أوظهرت [ 7١ب‏ ] الحركة فى هذا المحل بعد أن كمنت فيه؟ 
وكمن السكون فيه يغد أن كان ظاهراء 

قلنا: انتقال الحركة» والسكون من محل إلى محل آخرء؛ وكذا كمونهماء 
وظهورهما فى محل واحد محال لاستلزامه قيام العرض بالعرض. على أن المدعى 
وجود ما سوى الأعيان من الأعراض الحادثة» وعدم خلوالأعيان عنها. ويهذا 


فئ: ولآن. 
* فى هامش ل: الكون حصول الجوهر فى الحيز. 
3 ل:او سكون. 


3 


فى - آخر. 


يفا 


الاعتراض اعترف الخصم بهء' لأن الظهورء والكمون» وانتقال الحركة؛ والسكون من 
محل إلى محل لايكون راجعا إلى ذات الجوهرء* بل إلى معنى وراءه» وإلا لزم أن 
يكون الجوهر فى الاحوال كلها كامنا ظاهرا متتقلا لوجود ذاته الموجب لوجود هذه 
الصفات» وهذا فحال. 

ثم كما لايتصور وجود جوهر يخلو عن الكون الأول؛ وعن الحركة؛ والسكون 
لايتصور وجود جوهرين يخلوان عن الاجتماع؛ والافتراق. لما أن الحركة كونان فى 
مكانين» والسكون كونان فى مكان واحد. فأما إذا: كان فى الزمان الثانى فى المكان* 
الثانى» وهو الحركة؛ أو فى المكان الأول؛ وهو السكون. وكذا الاجتماع كون الجوهرين 
فى حيزين بحيث لايمكن تخلل الثالث بينهماء والافتراق كون الجوهرين فى حيزين 
بحيث يمكن تخلل الثالث بينهماء ولاواسطة بين السلب والإيجاب . 

ولأن جوهرا ما لوكان خاليا عن العرض فخلوه إما ان كان [ 117] لذات" الجوهر 
كخلو الحركة عن اللون واللون» عن الحركة؛ أو لمعنى يقوم به ينافى العرض كخلو 
الأسود عن البياض لقيام السواد به. ثم لايجوز أن يكون خلو الجوهر لذاته» أو لمعنى 
يبقى؛ وإلا يستحيل قبوله عرض” الآن مع بقاء ما يوجب امتناعه. وإن كان خلوه لمعنى 
يتعدم؛ ثم يقبل العرض ثبت المدعى؛ لأنه حينئذ لايخلو الجوهر عن العرض الحادث؛ 


' فى هامش ل: اي بسبب ماقال من الانتقال» والظهورء والكمون اعترف بثبوت المدعى. 
فى هامش ل: اي الانتقال بالحركة؛ والكمون» والظهور بالحركة؛ والسكون. 

5 فى؛ل:إن. 

4 فى: والمكان. 

قهى: فى ذات. 

6 ف ى: عن السكونء والسكون. 

ف ى: العرض. 


را 
وعن ذلك المعنى الحادث ايضا . إذ ما' ثيت قدمه امتنع عدمه؛ وإذا ثبت استحالة خلو 


الجواهرعن الأعراض الحادثة استحال سبق الجواهرعليها؛ لما أن فى السبق الخلو. وما 
لايسبق الحادث فهوحادث ضرورة. 


فصل [ فى أن العالم ليس بقديم ] 

ثم العالم إذا كان حادثا كان مسبوق العدم» وما سبقه العدم لم يكن وجوده لذاته» 
ويستوى فى العقل إمكان وجوده؛ وعدمه؛ فلايد له من مخصص يرجح أحد الجائزين 
على الآخر؛ جرى العلم بذلك مجرى البديهة. قإن من رأى بناء رقيعك وقصرا مشيذا 
اضطر فى الغلم بأن له يانيا رافعا. 

قيل لأعرابي رضي الله عته:ة بم عرفت الله؟ة فقال: البعرة تدل على البعيرء وآثار 
القدم تدل* على المسيرء فهذا الأيوان العلوي» والمركز السغلي أما يدلان على الصانع 
الخبير؟ والذى يوضح هذا أن كل عين من أعيان من العالم [ /ااب ] اجتمعت فيه 
الطبائع المضادةة التى من شأنها التباين» ومن طبعها التنافرلوتركت وطباعها لتبايتت» 
وتنافرت.» وكذا اجتمعت المختلقات فى الجواهرء” واختلقت المتجانسات بالمحل؛* 


! فاى: وماء. 

ف ى؛ ل - رضي الله عنه. 

5 قدى ثتاق. 

4 فاى: يدل. 

5 فى: المتضادات. 

* فى هافش ل: كجوهر السكر مثلاء فإنه اجتمعت الحرارة» واللذة؛ واللون؛ وغير ذلك؟ وكل 
واحد منهما مخالف للآخر. 

”7 فاى: الجوهر. 

* فى هافش ل: أي التماثل يختلف من حيث المحل؛ ويتباين فى وقت الإدراك؛ والنضج. 


نا 
قدل وجودها على خلاف ما يقتضي شأنها على أن لها ضانعا قادزا عالما. 
ولايتوهم أنه أحدث نفسه فى حالة العدم؛ لأن القعل من المعدوم محال. تحققه أن 
الآدمي ليس بعرض» بل هو جوهر؛ وليس يجماد: بل هو نام؛ وليس بنبات» بل هو 
حيوان؛ وليس بعجماء؛ بل هو نا طق. ثم هو مع كمال حاله يعجز عن تغبير صفة ذميمة له 
من الدمامة» وقصرالقامة» وسواد بشرته إلى ما يضادها. فلأن لايتصور إيجاد أصل العالم 
مما هو معدوم أولى. 


فصل [ فى أن مخصص العالم واجب الوجود ] 
ثم المخصص لابد وأن يكون واجب الوجود لذاته؛ فثبت قدمه؛ لأنه استحال عدمه؛ 
ولأنه لولم يكن قديما لكان حادثاء لأنه لاواسطة بينهماء إذ القديم ما لا ابتداء لوجوده» 
والحادث ما لوجوده ابتداء. وإذا كان حادثا اقتقر إلى محدث آخر؛ فإما أن ينتهي إلى 
صانع قديم؛ وهو المطلوب؛ وإما أن يدورء أو يتسلسل؛ وهما باطلان. 
أما بطلان الدور فلآن الشيثين إذا كان كل واحد منهما علة لوجود الآخر مؤثرا فيه 
زم أن يكون كل واحد منهما مؤثرا فى وجود نفسه؛ إذالمؤثر فيما هو مؤثر فى وجوده 
مؤثر فى وجوده؛ ويلزم من ذلك أن يكون [ 1١8‏ ] الشيئ علة نفسه » أو علة علته» 
ومعلول معلوله» ويكون مؤثراء ومتأثرا معا؛ وكل ذلك محال. 
وأما بطلان التسلسل' فلآن مجموعة تلك الأمور التى لاثهاية لها سمكن» إذ تعلق 
وجود كل متها بغيره؛ فالمجموع ممكن» وكل ممكن له مؤثرء فالمجموع له مؤثر, 


' فى هامش ل: التسلسل عبارة عن امور يكون الجزء الأول منها مستفادا من الثانى؛ ووجود 
الثانى من الثالث» ووجود الثالث من الرابعء وهكذا إلى غير النهاية. وهوباطل لأنه لو ثبت 
فالمجموع من تلك الأمور لانهاية لها من حيث هو مجموع ممكن. 

ف ىول + آحاد. 


يا 


والمؤثر' إما نفس ذلك المجموع» أو أمر داخل فيهء أوخارج عنه. ألأول باطل ضرورة 
امتناع كون الشين علة نفسه. والثانى باطل أيضاء لأن كل واحد من آحاد ذلك المجموع 
لايكون علة لنفسه للإستحالةء ولاعلة علتهة لبطلان الدورء فلايكون علة للمجموع.ة3 
إذالمؤثر فى مجموع لابد أن يكون مؤثرا فى جميع أفراده. وإذابطل القسمان ثبت أنه 
لابد لذلك المجموع من مؤثر خارج عنه. والخارج عن جميع الممكنات لايكون ممكناء 
بل واجبا قديماء 

ولأن ما تسلسل وجوده تعذر ثبوته: لأنه افتقر وجود هذا الحادث إلى انقضاء ما 
لانهاية لهه» ووجود حوادث لا أول لها. وذلك محال لوجهين: أحدهما أن تعاقب 
الحوادث بعضها بالبعض يقتضي كون كل واحد منهما مسبوقا بغيره» والأزلية تنافى 
المسبوقية؛ فاستحال الجمع يينهماء والثانى أن حقيقة الحادث ما لوجوده أول؛ والشيئ 
بكثرة أمثاله لايخرج عن حقيقة. ولايلزم أن حكم المجموعات يخالف حكم المفردات. 
فإن ما ليس بجسم إذا انضم إلى ما ليس بجسم؛* صار جسما؛ وكذا ما ليس [ 4١ب‏ ] 
بطويل إذا انضم إلى ما ليس بطويل صار طويلا. لأن الجوهر الفرد لايكون جوهرا لأنه 
ليس بجسمء اوليس بطويل. وإلا يلزم أن يكون العرض جوهرا لهذه العلة؛ بل لأنه قائم 
بنفسه لايفنقر بصوورة إلى المحل؛ وتلك الحقيقة باقية بعدالانضمام. 

فإن قيل: إذا جاز وجود حوادث لاآخر لها كأنفاس أهل الجنة لم لايجوز وجودة 
حوادث لا أول لها؟ 


' فى: فالمؤثر. 

* فى هامش ل: ومن جملة تلك الآحاد هو وعلتة» فيكون الشيئ علة لنفسهء ولعلته» وإنه 
محال. 

ف ى: المجموع. 

ف؟ ل : جسم 

فى - وجود. 


5 
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قلنا: لأن بين الحدوث؛ وعدم الأولية منافاة ولامنافاة بيتهء وبين عدم الآخرية. 
ولأنا إذا شاهدنا حادثاء ثم قلنا: لاوجود لهذا الحادث إلا وقبله حادث» ثم لاوجود 
لذلك إلا وقبله آخر إلى ما لا يتناهى» فهذا يوجب امتناع هذا الحادث المشاهد. وبمثله 
لوقيل: لاحادث إلا وبعده حادث لم يمتنع ثبوت هذا الحادث؛ بل يقتضي وجوده وجود 
آخر بعده؛ وكذا فى الثانى؛ والثالث إلى مالايتناهى: نظيره تضاعف الحساب إذا لم يكن 
له ابتداء يبدأ' به لايجوز وجود شيع منه البتة. وإذا خصلت البداية يجوز أن يبقى دائما. 

يوضحه: أن من قال لغيره *لاتأكل لقمة إلا وقبلها لقمة' لايتمكن من الدخول فى 
الأكل. فإن كل لقمة يريد أكلها كان من شرط أكلها أن يأكل قبلها أخرى» فيبقى أبدا غير 
آكل. وبمثله لوقال 'لاتأكل لقمة إلا وبعدها لقمة* يبقى أبد الدهر آكلا . 

ولايقال: خالق هذا العالم [ 11] المحسوس لوكان شيئا محدثاء وخالق ذلك 
المحدث قديما يكون صانع العالم محدثاء ولايلزم التسلسل. لأنا نقيم الدلالة على أن 
لاخالق سواه؛ ولامبدع غيرة فى مسعلة خلق الأقعال. فيزول هذا الإشكال. 

فإن قيل: لوكان صانع العالم قديماء والعالم حادثا يلزم حدوث الصانع» أو قدم 
الزمان؛2 لأن تقدمه على العالم إن كان بمدة متتاهية يلزم حدوث الصانع. لأن المتقدم 
على الحادث بمقدار متناه حادث بالغضرورة؛ وإن كان تقدمه بمدة غير متناهية يلزم قدم 


فائ: ابتداً. 

2 فى هامش ل: الزمان عبارة عند المتكلمين عن مقارئة متجدد موهوم يتجدد معلوم إزالة 
للإبهام» كما يقال: آنيك طلوع الشمس؛ فإن طلوع الشمس معلوم؛ ومجيثه موهوم. فإذا 
قرن ذلك الموهوم بذلك المعلوم زال الإبهام. وكذلك لوقرن بحادث آخخر معلوم كقدوم 
زيد» لكن لما كان طلوع الشمس أعرفء» وأشهر كان مقارتته به أولى. وعتد آرسسطو عبارة 
عن مقدار حركة الفلك من حيث أنها تنقسم إلى متقدمة» ومتأخرة لاتبقى المتقدمة منها مع 
المتأخرة. 


ا 


الزمان. إذ المدة لاتحقق لها إلا بالزمان. وأيضا يلزم أن يكون الله' مفتقرا فى قلمه»ء 
واستمرار بقائه إلى تلك المدة» والمفتقر إلى الغير ممكن لذاته» والممكن لذاته لايكون 
واجبا لذاته. 

قلنا: إنما يلزم ذلك أن لوكان تقدم الصانع زمانيا. ألا ترىة أن تقدم الزمان على 
الزمان كتقدم اليوم على الغد لايكون بالزمان. وإلا لزم التسلسل» وحصول أزمنة لانهاية 
لها دفعة واحدة. قلم لايجوز أن يكونة تقدم وجود الضائع على وجود العالم» وتقدم 
عدم العالم على وجوده من هذا القبيل؟" 

فإن قيل: تأثير الضانع فى المصنوع إما ان كان حال وجود المصنوع: أو خال 
عدمه؛ فالأول محال لأنه إيجاد الموجود؛ وكذا الثانى» لأن العدم نفي محضء وهو 
مستمرعلى العدم الأصلي. فامتنع إسناده إلى المؤثرء [ 6١ب‏ ] ووجود الأثر فيه. 

قلنا: تأثير الصائع حال وجود المصنوع لاقبله» ولابعده كتأثير الكسر فى الانكسار» 
وحركة الاصبع فى حركة الخاتم. ولانسلم إحالة اتحادة موجود لم يكن موجودا قبل 
ذلك. إنما الإحالة فيما كان موجودا قبله. 


' فاىئ؛ ل + تعالى. 

2 فائ: الايرى: 

3 فى - يكون. 

* فى هامش لة اي لم لايجوز أن يكون تقدمه عليه كنقدم أجزاء الزمان بعضها على إل-ضص؟ 
فإن ذلك التقدم ليس بالزمان عند الفلاسغة؛ وإلا لكان للزمان زمان» ويتسلسل. 


5 فائ: إيجاد. 


5 
الكلام فى الاسم والمسمى 

ههنا ثلاثة ألفاظ: التسمية» والاسمء والمسمى. التسمية يرجع' إلى المسمى؛ وهي 
اللفظ الدال على الاسم. والاسم مدلوله» وهو المسمى بعينه.* والوصف» والصفة 
بمثابة التسمية؛ والاسم؛ إذالوصف قول الواصفء والصفة مدلول الوصف يوصف بها 
الموصوف. وكل وصف فهو صغة للواصف» وليس كل صفة وصفا. وكذا كل تسمية 
فهوة اسم من وجه» وليس كل اسم تسمية. فقول القائل إذا انبأ عن اسم فهو تسمية منه» 
وهو اسمء وصفة من حيث أنه اتضصف به القائل بكونه قائلاء ومسميا. فمن حيث أنه 
تسمية خبر متعرض للصدقء والكذب؛ ومن حيث أنه صفة» واسم لايدخله الصدق» 

والكذب.* 
وقالت المعتزلة باتحاد التسمية» والاسم؛ واتحاد الوضفء والصفة. وهذا القول 
يجرهم إلى إنكارالصفة» والاسم لله تعالى فى الأزل. إذ الصفة والاسم قول الواضف» 
والمسمي؛ وهو حادث عنئدهم. وهذا يخالف إجماع الأمة أيضا؛ لأنهم أجمعوا على أن 
ثبوت العلم» والقدرة» والسمع؛[١١11]‏ والبصرء والطول» والقصضرء وسائرالصفات 
لايتعلق بالأقوال؛ وأن الله سبحانه وتعالى موصوف بالجود» والكرم؛ والرأقة» والرحمة» 


' فاى؟ل: ترجع. 

* فى هامش ل: إذا قال قائل "الله' فهذا القول تسمية قامت بالمسمى: وهي غير الاسمء 
والمسمى؛ والتسمية ذكر الاسم. والخلاف فيه أن ذكر اسم الله تعالى هل هو ذكر الله تعالى 
أم ذكر غيره؟ فمن جعل الاسم غير المسمى يقول: من قال 'الله' فقد ذكر غير الله تعالى. 
فإنه ذكر اسم الله تعالى» واسمه غيره. وعندنا لما كان الاسم؛ والمسمى واحدا كان قوله 
'الله' ذكر اسم اللهء وذكر الله؛ ولافرق بين قول القائل 'ذكرت اسم ألله'» وبين قوله 'ذكرت 
الله'. والدليل عليه يأتى إن شاء الله تعالى. 

: فاى: فهي. 

4 فى - ومن حيث أنه صفة» واسم لايدخله الصدق» والكذب. 


ذا 


والفضلء والإحسان نطق بها الناطقون» أوسكتوا. 

ولاتمسك لهم بقول أهل اللغة ”إن الوصفء والصفة واحد". لأنهم أرادوا بذلك 
أن قول القائل ”زيد عالم* صفة لهذا القائلء ووصف منه لزيد؛ أو أرادوا بذلك أنهما 
مصدران' من قولهم 'وصف يصف وصفاء وصفة“'» لكن الوصف على مواققة ميزان 
صدره دون الصفة مثل التسبيح» والسبحان. فالتسبيح على موافقة ميزان صدره دون 
السبحان . 

وقال أبوالحسن الأشعري:* إن الأسماء تنزل متزلة الصفات؛ وهي منقسمة انقسام 
الصفات. ثاسم هو المسمى كالصفة نهي” الموصوف كالموجود؛ والقديم» والحادث؛ 
واسم هو غير المسمى كصفات الفعل مثل الخلق؛ والرزق» والإماتة» والإحيا» 
والتكوين* لله تعالى» والأعراض التى هي صفات محالها. واسم لاهو ولاغيره كالصفة 
ألتى لاهوء ولاغيره؛ وهي صفات ذات اليارى” كالعلم؛ والقدرة» والسمعء والبصر.» 


' ف ى: يضدران. 

* ابو الحسن الأشعري من اثمة اهل السنة» ورئيس الأشعرية تلميذ ابى على الجبائي نشأ فى 
الاعتزال» ثم رجع منهء وذب عن معتقد اهل السئة صاحب المؤلفات منها مقالات 
الإسلاعيين» و الإبانة عن اصول الدياتة؛ وغيرهما مات سنة 4 ؟7/ه*4 انظر: تاريخ بغداد 
للخطيب البغدادى» 47/-+475/1١‏ 48 وتبيين كذب المفترى لابن عساكر؛ 85-74:؟؛ 
ووفيات الأعيان لابن خلكان» 4083-184/1١١‏ وطيقات الشافعية الكبرى لابن السبكى» 
4077 +-444؟ والبداية والنهاية لابن كثيرء ١١/4١١؟‏ و شذرات الذهب لابن العماد 
الحنبلى؛ .8٠6-7٠/١‏ 

فاى: عو. 

4 فى - مثل الخلق؛ والرزق» والإماتة» والإحياء» والتكوين. 

5 فى + تعالى؛ ل + تعالى وتقدس. 

فى - كالعلم؛ والقدرة؛ والسمع> واليصر. 
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قال' أبو إسحاق الإسفرائينى:2 إذا قال الله تعالى *كلامى صدق" كان التسمية» 
والاسم؛ والمسمى واحذا؛ إذ كلامه التسمية؛ وهو الاسم» وهو” المسمى بعينه. وإذا 
قال الله تعالى:* " إننى أنا الها فالاسم هو المسمى؛ والتسمية ليست؟ غيرالمسمى» 
ولاعينه. لأن التسمية قول الله وهو صفة ذاته لاهوء ولاغيره. 

ثم تحديد الاسم على قول المعتزلة هو القول الدال على المسمى. فجعلوا 
التسمية [ ٠١١ب‏ ] اسما. 

وقلنا فى تحديذه: ما دل بنفسه على معنى مقرد فى نقسه. والدليل على صحة ما 
ذهبنا إليه قوله تعالى: "سبح اسم ربك * و"تبارك اسم ربك".* والمسبح" هو الله" 


٠‏ قى؛ل: وقال. 
* ابو إسحاق الإسفرائيني ابراهيم بن محمد عالم بالفقه» والأصول نشأ فى إسفراثين» ثم 
خرج إلى نيسابور» ورحل إلى خراسان» وبعض أنحاء العراق» فاشتهرء له كتاب الجامع فى 
اصول الدين» و رسالة فى اصول الفقه. كان ثقة فى رواية الحديث؛ وله مناظرات مع 
المعتزلة؛ مات فى نيسايور سنة 2٠١1/41‏ ودفن فى إسفراثين. انظر: هدية العارفين 
لإسماعيل باشا البغدادي» ١/8؛‏ و الأعلام للزركلي؛ .55/١‏ 

فى؛ ل - هو. 

4 فى - الله تعالى. 

5 سورة طهء 14/59. 

© اي“ ليست: 

7 فى + الأعلى. 

* سورة الأعلى» 1/409؛ فى + الأعلى. 

سورة الرحمن] 66 /4/. 

ل فالمسبح. 


الاق ىال .+ تعالى: 


اع 

دون أقوال الذاكرين. ألا ترى' أنه أضاف هذا الوصف إلى ذاته فى موضع آخر كما 
قال: " تبارك الذي بيده الملك "2 و"تبارك الذي نزل الفرقان". 3 دل أن الإضافة إلى 
الاسم إضافة إلى المسمى. 

ولأن فى القول بأن الاسم غير المسمى تعطيل الشرائعء ورفع الاحكام؛ بل يؤدي 
إلى .رفع أصل التوحيد. لأن إيراد العقود من البيع» والإجارة؛ والتكاج؛ والطلاق» 
والعتق على الاسماء لايكون إيرادا على المسميات؛ فلايثبت بها الملك؛ والخل» 
والحرمة فى الاعيان. 

وكذا " يسم الله " معناه " بالله "؛ إذ لوكان الاسم غيرائته لكان الإهلال على 
الذبيحة» والبداية فى كل أمر بغير الله. وكذا الإيمان بالله» ومحمد* رسول الله إيمانا بغير 
الله وبغيرء رسوله» والحلف بالله حلفا يغير الله . 

فإن قبل: قوله تعالى: "وله الاسماء الحسنى"» وقوله عليه السلام7 فى الحديث 
المعروف: " لله تسعة وتسعون اسما” دليل' تغاير الإسم للمسمى؛ إذ المتعدد غير 


٠‏ فاى: ألايرى. 
* سورة الملك» 1/57 ؛ وفى هامش ل: 'تبارك الله' اي دام خيره؛ وبره؛ من البركة؛ وهي 
الزيادة» والنماء. يقلب”بارك الله له وفيه» وعليه'. ويجوز أن يكون من البروك» وهو 
الثبوت؛ ومنه البركة؛ لثبوت التماء فيها. 

د سورة الفرقان» 9؟/1. 

4 فاى؛ ل: وبمحمد. 

قداى ح بغير. 

سورة الأعراف» 16/9 

7 ف ى؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 

انظر: صحيح البخاري؛» التوحيد ؟21 والدعوات 14؛ ٠٠٠١‏ والشروط 418 و صحيح 
مسلم الذكر 25 3؛ و سنن الترمدي» الذعوات 461 و سنن ابن ماجةء الدعاء .٠١‏ 


3 
المتحد بالضرورة. ٠‏ . 

قلنا: الجواب عنه من وجهين. أحدهما إنا لانتكر استعمال الاسم فى التسمبة 
مجازا لاشتراكهما فى الدلالة على المعتى؛ غير أن الاسم دل بنفسه على معنى فى 
نفسه» والتسمية دلت على معنى فى غيره» أوحقيقة. فكان الاسم [ ]1/١١‏ مشتركا بين 
التسمية؛ والمسمى. والثانى لايمتنع تعدد المسمى؛ فإن الاسماء دلت على الضفات 
القديمة؛ فلم يبعد فيها التعدد.2 

فإن قيل: لوكان الاسم هو المسمى لاستقام أن يقال: إن الله اسمء كما يستقيم 
القول بأن الله مسمى: واستقام القول بأنه عبد اسم الله كما يستقيم القول بأنه عبد الله.ة 

قلنا: السبيل فى مثله التوقيف» ولم يرد التوقيف بأن اسم الله هوالله» ولا بأن نعبده 
اسم الله. ولايقال: لوكان الاسم هوالمسمى لاستقام الجواب بالإشارة إلى ذات الانسان 
عند قول السائل ”ما اسمك؟» أو *اسمه؟' لأن الاسم المقرون يما فى السؤال أريد به 


٠‏ ل+على. 

2 ل + على أن الاسم لوكان هو التسمية لصار تقذير الحديث 'لله تسعة وتسعون تسمية'؛ 
وهذا فاسد. 

* فى هامش ل: الاسم يذكرء ويراد به التسمية» وهو قائم بالمسمى بالإجماع؛ والتعدد؛ 
والكثرة» والحدوث راجع إلى التسمية لا إلى الاسم حقيقة. والدليل على التفرقة بينهما انه 
إذا قيل 'مااسمك ؟' فيقول “محمد “ء فيكون هراد المجيب التسمية لا الذات» فإنه ذكر 
بكلمة 'ما'» وإنها لغير العقلاء؛ ثم إذا قيل 'من محمد؟ ' فيقول "أنا' مخبرا عن نفسه؛ ولو 
كان 'محمد' غيره لما صح الجواب بقوله “أنا “» بل يقول 'محمد اسمى". وكذا يصح أن 
يخبر فيقول “أنا محمد بن فلان”؛ فيكون إخبارا عن ذاته. وكذا إذا ... لذاته فصح لمجموع 
ها ذكرناء أن الإسم والمسمى واحد وإن كان قد يطلق على التسمية مجازا. 


4 فاى؛ ل: يعيد. 


فة أسم. 


را 


التسمية» ويمن أريد به المسمى. والله الموفق.' 


الكلام فى توحيد الصانع جل جلاله وعم نواله وشمل البرية إحسانه وإفضاله 

ثم إن صانع العالم تعالى وتقدس واحد. قيل: الواحد حقيقة هوالفرد» واسم 
الفرد ينتظم الفرد فى الذات» وينتظم الفرد فى المعنى. فالتغرد فى الذات امتناع اتقسافه 
فى نفسه كما يقال: الجوهرالذى لايتجزى واحدء أى فرد يمتنع القسامه. وأما الفرد فى 
المعنى فنوعان: أحدهما الإنفراد عن أصحابه حتى يبقى وحده؛ والآخر الانقراد فيما 
بين أشكاله بوصف خص به من أوصاف التعظيم. كما يقال 'فلان واحد زمانه» وواحد 
يلده'. قال شاعرهم : 

"يا واحذ العرب الذى ما فى الأنام له نظير لوكان مثلك آخر ما كان فى الدنيا 
فقير” : 

[ ١١٠ب‏ ] ثم إن الله تعالى واحد فى ذاته؛ وأسمائه» وصفاتة على معنى أنه فرد 
فى ذاته» وأسمائه» وصفاته. وتفرد ذاته باعتبار امتناع انقسامه فى نفسه؛ لأن الانقسام 
إنما يقع على مجتمع» ولايوصف هو بالاحتماع. لأن الاجتماع كون جزء بجنب جزء 
مماس له: ولايقع المماسة إلا على ما له جانب» وما له جاتب متناه؛ والتناهى من 
صفات الحدوث: تعالى الله غن ذاك.ة ويلزم من امتناع النهاية امتناع الجانب» ومن 
امتناع الجانب امتناع المماسةء ومن امتناع المماسة امتناع. الاجتماع» ومن امتناع 
الاجتماع امتناع الانقسام بالضرورة . 


٠‏ قبى - والله الموفق. 
* لم أجده فى المراجع: 
ة: فى + علوا كبيرا. 


>* 

ثم ليس امتناع انقسام ذات البارى تعالى وتقدس' كامتناع انقسام الجزء الذى 
لايتجزى. لأن امتناع انقسامه من حيث أنه قطع عنه مثلهء فكان أقل القليل» وانه قابل 
للتكثير بأن يضاف إليه من العدد؛ والله تعالى متعال عن التقلل» والتكثر. لأن المتكثر ذو 
شكلء والمتقلل ذو نهاية؛ وهما من سمات الحدوث تعالى الله عن ذلك. ولهذا قال أبو 
إسحاق الإسفرائينى: الواحد هو الذى لايقبل الوصلء والفضلء أشار إلى وحذة الاله 

سبحانه. 
فأما الجوهر يقبل التأليف» والزيادة؛ ولهذا قلنا: إن الله تعالى واحد لا كالواحد 
من الخلق كإنسان واحدء ودار واحدة. لأنه ذو شكل» وذو نهاية. وعن هذا قال عامة 
أهل السنة والجماعة: إن الله تعالى واحد لا من [ 1١١1‏ ] طريق العدد: لأن العدد انما 
صار عذدا بما أضيف إليه بعضه إلى بعضء فيتكثر بذلك:* ويتقلل بما يقطع عنه من 

العدد . 
فلو قيل: إنه واحد من طريق العدد لكان فيه إدخاله في جملة ما يتكثر بانضمام 
البعض إلى البعضء ويتقلل بقطع هذا الضمء* وهذا محال. ولايلزم أنه تعالى وتقدس 
عد نفسه مع خلقه فى قوله تعالى: "ما يكون من نجوى ثلثة إلا هو رابعهم"* فإنه يدل 
على أنه واحد من طريق العدد؛ لأن المراد بالآية أنه محيط بهم علماء ولايخفى عليه 
من أمرهم شيئ كمن معهم فى المكان؛ لا أن يراد أنه واحد منهم. ألاترى" أنه لايجوز 
أن يقال 'إنه ثالث ثلاثة'» ولا 'رابع أربعة'» لأنه واحد منهم؛ ولاكذلك “رابع ثلاثة'» 


ف- وتقدس. 
+ ل - بذلك. 


+ فائ: القسم. 


سورة المجادلةء 08/لا. 


3 


ف ى: ألايرى. 


0 


لأن رابع ثلاثة جاعل الثلاثة أريعة بكونه معهم إما بالنصرلهم» ؛ أو بالعلم بهم لا أن 
0 فى عددهم. دل على صحة هذا التأويل أول الآية» وآخرها؛ فإنه قال 8 
لآية: ية: " ألم تر أن الله يعلم ما فى السموات وما فى الأرض" وقال فى فى آخر الآية :" 

طيسبت 

ثم الفرق بين الواحد» والأحد بعد اشتراكهما فى إفادة معنى التوحد من وجوه: 
أحدها أن الأحد فى موضع النفي يعم القليل» والكثير بصفة الاجتماع؛ والافتراق؟ يقال 
*ما فى الدار أحد أي ما فيها واحد ولا اثنان» ولا ثلاثة لامجتمعين» ولامفترقين. 
ولكون [ ؟١١ب]‏ هذا الاسم متناولا للواحد فما فوقه صح أن يقال ”ما من أحد 
فاضلء» وما من أحد فاضلين“؛ قال الله تعالى: "فما' منكم من أحد عته حاجزين'* 
بخلاق الواحدء لأنه صح أن يقال ”مافى الدار واحدء بل إثنان'» ويقال "ما يقاومه 
واحدء بل إثنان". قلهذا قال الله تعالى: "ولم يكن له كفوا أحد":” يقتضى نفي الكفاءة 
على العموم؛ وعلى هذا قال اللهه تعالى: ” لسستن كأحد من النساء"»؟ لأنه أراد نفيا عاماء 
ولو قال ”كواحدة من النساء» يحتمل أن يكون» مثلا لغير تلك الواحدة. 

والثانى: أن ”أحدا" اسم خاص لله تعالى عند الإطلاق حتى لم يجز أن يقال 
'رجل أحدء ودرهم أحد"؛ واستقام ذلك فى اسم الواحد. ولهذا جاء اسم أحد فى 
أسماء الله تعالى فى القرآن غير مقرون بما يوجب التغريف من الألف واللام فى قوله 


5 ل:دوماء 
2 سورة الحاقة» 89/لا8 ٠.‏ 
3 سورة الإخلاص:» ؟4/11: 


+ فى- 


سورة الأحزاب» *«537/5. 


5 ليه 


3 
تعالى: "قل هو الله أحد".' لأنه معرفة بنفسه؛ فإنه لما كان نعتا له وحده استغنى عن 
التعريف. 

والثالث: أن اسم الأحد ينتظم التوحد قى الذات خاصة؛ واسم الواخد ينتظم 
التوحد فى الصفة: والذات. ألاترى” أنه يستقيم أن يقال “فلان واحد زمانه*؛ ولم يستقم 
”أحد زمانه'؛ ولهذا المعنى يقال ”إن الله تعالى أحد فى ذاتهء واحد فى صفاته'. دل 
عليه "قل هو الله أحد"؛ وصف ذاته بأنه أحد. ولما أراد نفي شركة الأغيار فى صفة 
الخالقية» فقال "وهو الواحد" فى قوله تعالى: " أم جعلوا لله شركاء [ 1١١‏ ] خلقوا 
كخلقه فتشابه الخلق عليهم قل الله خالق كل شيئ وهو الواحد القهار".< 

ثم إن الله تعالى واحد لاشريك له. إذ لوكان له شريك لتمانعا بوجودهما 
لاستخلاص الالهية لنفسهء إذ الشركة نقصء لأنه لايمكنه إنفاذ مشيئته على ما يشاء. 
وإذا تمانعا لم يكوناء ولم يكن المصنوع أيضا؛ أو لتمائعا بالإيجاد لاستخلاص الملك» 
إذ الشركة فيه نقص أيضا. وإذا تمانعا بالإيجاد لم يكن موجود ما. ولما كان كل موجود 
مستمرا فى الوجود دل أن الصانع واحد. 

فإن قيل: لواصطلحا على ذلك؛ وتوافقا ليكون وجودهماء ووجود كل موجود 
بهما لم يتأت هذا الإلزام. 

قلنا: الإلزام باق لأنهما إن توافقا على الإيجاد فإما أن يوجد الموجود منهما 
على طريق التعاون» وحيتئذ يلزم عجز كل واحد مثهما؛ وإن وجد من كل واحد منهما 


' سورة الإخلاضء 1/11١1‏ 

فى: ألايرى: 

3 سورة الرعدء 15/1 ؛ وفى هامش ل: إنما ذكر “القهار' عقيب “الواحد' لبيان أن الله تعالى 
مع وحدته» واستغنائه عن غيره قهارء وإن كان من بيان القهر افتقاره إلى انضمام من يعاون 


فيه. 


يها 


على الانفراد» والاستبداد فذلك محال. أو نقول:' لوتوافقا فإما أن كان موافقتهما مع 
العجز عن الممانعة» وحيتئذ يلزم عجز كل واحد منهما؛ أومع القدرة على الممائعةة 
وحيئذ صار كل واحد منهما مقدورالآخر: والمقدور لايصلح إلها. فهذا معنى قوله 
تعالى: "لو كان فيهما آلهة إلا الله لفسدتا":* أى *لوكانوا عددا لتمانعوا بوجودهم؛ أو 
بإيجاد غيرهم'؛ وقوله تعالى: "وما كان معه من إله إذا لذهب كل إله يما خلق ولعلا 
بعضهم على بعض": أى 'لوكانواه عددا لذهب كل إله بما خلق» ولايبقى للآخر 
تصرف فيما [ 1#اب ] خلق الآخرء ويصير كل واحد متناهي القدرة؛ ومتناهي القدرة 
لايكون إلها. وقوله؟ "ولعلا بعضهم على بعض" أي ”لتغالبواء وتمانعوا بوجودهمء أو 
بإيجاد غيرهم » وإذا تمانعوا لم يكونوا موجودين: ولاكان موجود؛ فلما كان 
أمرالسموات»؛ والأرض مستمرا دل أن صانع العالم واحد لاشريك له'. 

ثم المتكلمون أخذوا دلالة التمانع من كتاب الله تعالى» ققالوا: لوكان الصانع 
اثنين؛ وفرضنا تعلق إرادة أحدهما بعرض؛ وتعلق إرادة الآخر بضده فى ذلك المحل؛ 
إما أن ينفذ إرادتهماء وهو محال لاجتماع الضدين؛ وإما أن لاينفذ مرادهماء وهو 
محالء إذ فيه تعجيزهما؛ وإما أن ينفذ إرادة أحدهماء وفيه تعجيز من لم ينفذ إرادته. 

فإن قيل: فرض اختلاقهما فى الارادة محال» وسلب القدرة عن المحال لايكون 
عجزا كما قلتم فى الواحد ”إن سلب قدرته عن الظلم*ء والكذب لايكون عجزا'؛ لأنه 
محال. 


٠‏ فاى: اويقول. 

2 سورة الأنبياء» 77/5١‏ 
3 سورة المؤمنون» 7؟/41. 
+ فى؛ ل: لوكان. 

5 قف + تعالى. 


م 

قلنا: الظلم» والكذب محال على اللهة' لآن الصدق» والعدل واجب له؛ فيستحيل 
ضده؛ ولأن الظلم؛ والكذب نقص» وأنه لايوصف بالقدرة على نقص نفسه. بخلاف ما 
نحن فيه؛ لأن الحركة» والسكون؛ وسائر المتضادات ممكن الوجود؛ وإرادة كل منها 
جائز؛ والقدرة على كل منها ثابنة لولا تحصيل صاحبه ضده فى هذا المحل. فحيث لم 
يقدر إنما لم يقدر لمنع صاحبه إياه عن الإرادة» وتنفيذها؛ فكان هذا من صاحبه 
تعجيزا. 

يحققه: أنا لو قدرنا [ 11١4‏ ] تفرد كل واحد منهما فى الوجود لصح إرادة 
الحركة من أحدهماء وإرادة السكون من الآخر؛ فوجب أن يصح الإرادتان حالة 
الاجتماع كما كان حالة الانفراد؛ لأن صحة الإرادة لكل منهما أزلي» والأزلي لايزول» 

فإن قيل: أليس أنه لو انفرد أحدهما لصح* منه إيجاد الحركة فى شخص» ولو 
انفرد الثانى لصحة منه إيجاد السكون فى ذلك الشخص فى ذلك الزمان. ثم إنهما 
لواجتمعا لما قدر كل واحد منهما على ما كان قادرا حالة الاتفراد؛ وإذا كان كذلك فى 
القدرتين فكذا فى الإرادتين. 

قلنا: المدعى أن القول بالالهة يؤدى إلى المحال؛ والأمر كذلك. لأنه إن بقي 
الصحتان فى المسئلتين يلزم عجز الآلهة:* أو اجتماع الضدين؛ وإنه محال: وإِن زالتاء 
أو زالت إحديهما يلزم زوال الأزلي؛ وإنه محال أيضا. أونقول: زوال إحدى الصحتين 
فى المسئلتين يوجب زوال الصحتين» وذلك يوجب يقاء الصحتين؛ فيلزم الجمع بين 
الصحتين» واللاصحتين» وأنه محال. 


٠‏ فى + تعالى. 
2 قاىء؛ ل: يصح- 
2 قاى؛ل: يصح. 
فى الإله. 


لضا 


بيانه: أن زوال إحدى الصحتين بالأخرى إنما يكون عند المنافاة بين الإرادتين» 
والقدرتين. وعند المنافاة لم يكن تأثير حصول إحديهما فى عدم الأخرئ أولى من 
العكسء» فيلزم زوال كل واحدة منهما لعدم الأولوية» ويلزم من ذلك بقاءهما. لأن 
المؤثر فى عدم كل واحدة منهما وجود الأخرى؛ والعلة واجبة الحصول عند وجود 
المعلول ضرورة امتناع وجود المعلول بدون علته؛ فلو زالتا معا لصحتا معاء وذلك 
محال. 

فإن قيل: العجزلازم فى الواحد أيضاء لأنه [4١١ب‏ ] لو خلق شيئا لعجز' عن 
خلقه ثانياء وعن خلق ضده فى تلك الحالة فى ذلك المحل. 

قلنا: زوال القدرة عن مقذوره بإثبات غيره ضد ذلك الشيع هو العجزء وهو أمارة 
الضعفء والنقص. فأما من أثبت التصرف فى محل باختياره مع قدرته بإثبات ضده 
على البدل» فزوال قدرته لوجودة ضده لايوجب العجز» والضعف؛ لأنه هوالذى أثبت 
الضد فيه باختياره» بل هو آية2 كمال القدرة» ونفاذ المشيئة. ولأن صانع العالم هو 
الموجود الذى متى فرض غير موجود عرض منه محال لاستحالة وجود العالم بدونه» 
فيكون وجوده واجبا. فلو قدر وجود صانع آخر إنما يقدر على سبيل الجواز» لأنه 
لايستحيل عدمه. ووجود الصانع بصغة* الجواز محال. 

ولأنا لو قدرنا ذاتين كل واحد منهما واجب الوجود لذاته لكان لأحدهما شيئ 
لايكون للآخرء إذ لو لم يختص أحدهما بشيئ استحال التميزه وذلك الشيئ ليس” من 
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لوازم الوجوب» وإلا لكان حاصلا للآخر. ثم هذا الذى اختص بوجود هذا الشيئ إن 
لم يتصور وجوده بدون هذا الشيئ كان وجوده متعلقا بشيئ» فلم يكن واجبا لذاته؛ وإن 
تصور كان الاثنان' موجودين من غير أن يكون بينهما تميز يشي البتةء وذلك محال 

ولأنا لوقدرنا إلهين فلايخلو إما أن يكون الجواهرء والاعراض مقدورة لكل 
واحد منهما؛ أويكون الجواهر مقدورة لأحدهماء والأغراض للآخر؛ أويكون بعض 
الجواهرء والأعراض للآخر؛ة أويكون بعض الجواهرء والأعراض مقدورا لأحدهماءة 
والبعض الآخر للآخر. [ ]11١6‏ لا وجه إلى الأول لاستحالة مقدور بين قادرين؛ لآن 
المقدور فى وجوده يستغنى بكل واحد مهما عن الآخر. ولا وجه إلى الثانى» لأن 
الجواهر لايستغنى عن الأعراض» والأعراض عن الجواهرء فيكون فعل كل واحد 
منهما موقوفا على الآخر. ولا وجه إلى الثالث» لأن الجواهر كلها متماثلة؛ وأكوانها" 
التى هي" اختصاصات بالأحيازة متماثلة: والقادر على الشيئ قادر على مثله. 

ولآنا لو قدرنا إلهين» فإن لم يقدر كل واحد منهماء أو أحدهما على تعريف نفسه 
للعقلاء بدلالة صنعه يلزم عجزهماء أو عجز أحدهماء وهو باطل. وإن قدرا على ذلك» 
فهو باطل لوجهين: أحدهما أنه لم يتصور فى العقل وجود مصنوع تبين7 اختضاصه 
بأحدهما على التعبين. والثانى أن تصور ذلك إنما يكون بامتياز مصنوع كل واحد منهما 


' ل: الإثيات. 

* ف ىل - أويكون بعض الجواهرء والأعراض للآخر. 

3 فى -لأحدهماء 

* فى هامش ل: الكون عبارة عن حصول الجوهر فى الحيز. 
قاى: هو 

؟ فاى: بالأحيان. 


فاى: يبين. 


4١ 
عن الآخرء وذلك قول بتناهى القدرة» وهو محال. لأن القدرة القديمة شاملة لكل‎ 
مقدورء فلو اختصت بالبعض لابد لها من مخصص. وإلى هذا أشار قوله تعالى: "إذا‎ 
لذهب كل إله بما خلق".' والله الموفق.ة‎ 


الكلام: فى استحالة كون البارى تعالى وتقدس عرضا أوجوهرا 
أو جسما أوما هو من سمات الحدوث 


[ فصل فى أن الله ليس بعرض ] : 

ثم إن صانع العالم ليس بعرض» لأنه اسم لما لادوام لهء ويستحيل وجوده إلا فى 
جسمء أوجوهرء والقديم واجب الدوام؛ قلايكون عرضا؛ ولأن الفعل المحكم المتقن 
لايتأتى إلا من حي عالم قادرء وكون العرض حيا عالما قادرا محال: , 

والمعتزلة زعموا [ 0١١ب‏ ] أن الله تعالى لوكانت له صفات أزلية لكانت أعراضا 
لاستحالة قيام الصفات بأنفسهاء وقيام العرض بذات الله تعالى محال. 

والكرامية* لما عرفوا ثبوت الصفات بالدليل الضروري؛ وعلموا أنها لايقوم 


.41/57 سورة المؤمنون»‎ ٠ 

* فى؛ ل > والله الموفق. 

< ل: القول. 

* الكرامية أضحاب ابى عبد الله محمد بن كرام الذى مات سنة 854/1085: وهم طوائف بلغ 
عددهم إلى إثنتي عشرة قرقة يثبتون الصفات لله تعالى؛ وينتهون قيها إلى التشبيهء 
والتجسيم. قالوا بآن الإيمان قول باللسان فقطء وزعموا أن الله تعالى لايقدر إلا على 
الحوادث التى تحدث فى ذاته من إراداته» وأقواله» وإدراكاته. انظر: متقالات الإسلاميين 
لأبى البحسن الأشعري» 4١41257‏ و الفرق بين الفرقى لعيذ القاهر البغدادي» ٠17-/130؟‏ 


4.2 
بذواتها سمتها أعراضا. وكلاالمذهبين فاسد. لأن العرض عرض لاستحالة بقاثه؛ سمي 
السحاب عارضا لعدم دوامه» ويقال ”عرض لفلان كذاء» أى معنى لاقرار له لا 
لاستحالة قيامه بذاته؛ فلم يكن صفات الله تعالى أعراضا لوجوب يقائها. 


فصل [ فى أن الله ليس بجوهر ]: 

صانع العالم ليس بجوهرء وزعمت النصارى أنه جوهرء لأنه فى الشاهد اسم 
للقائم بالذات يطرد؛ وينعكس» ولا انفكاك بيتهما. 

وقلنا: الجوهر فى اللغة عبارة عن الأصل؛ يقال للثوب إذا كان محكم الصنعة 
جيد الأصل: إنه ثوب جوهريء وفلان من جوهر شريف؟؛ وسمي الجزء الذى لايتجزى 
جوهراء لأنه جار مجرى الأصول للمتركبات. 

ثم كما يدورا الجوهرية مع القيام بالذات وجوداء وعدما يدور مع كونه أصلا 
للمتركبات أيضا؛ وفى لفظ الجوهر ما ينيع عن الأصالة لغة لاعن القيام فى الذات؛ة 
فكان جعله جوهرا لكونه أصلا أولى من جعله جوهرا لأنه قائم بالذات.* لأن دلالة 
الدوران مشتركة؛ ودلالة الوضع خاص فى الأصالة. ألاترى؟ أن كل جوهر فى الشاهد 
قابل للعرض» ويدور الجوهرية معه وجوداء وعدما؛ ثم لم يجعل القابل للأعراض حدا 


و الملل والتحل للشهرستاني» ١/4١1-١١؟‏ و كشاف اصطلاحلات الفنون للتهانوي» 
دحك 

' ل: تدور. 

ل: تدور. 

3 ل: بالذات. 

4 ل - فكان جعله جوهرا لكونه أضلا أولى من جعله جوهرا لأنه قائم بالذات. 


فاى: ألايرى. 


ف 

للجوهر لما أن اللفظ لاينبئ عنه لغةء فكذا هذا . 

ثم إن هؤلاء الجهال يزعمون أن الله تعالى جوهر [ 1١١7‏ ] ثلثة أقانيم» والأقنوم 
الصفة عندهم: فيكون معناه أنه جوهر واحد ثلث صفات؛ ويفسرون ذلك أنه ذات» 
وعلم» وحيوة؛ ويسمون الذات أبا والعلم إبناء والحيوة زوجة. وهذه جهالة متفاحشة 
حيث يجعلون الواحد ثلثة» والثلثة واحدا؛ ويجعلون الذات صفة» ويعدونه فى 
الصفات. وكذا يجعلون الذات أباء والصفة ابتا؛ ثم يجعلون الأب» والإبن قديمين مع 
أنه لابد من تقدم الأب على الإبن. وهذه خرافات تغنى حكايتها عن الإطناب فى ردها. 
والله الهادى.' 


فصل [ فى أن الله ليس بجسم ]: 

صانع العالم ليس بجسم؛ وخالفنا في ذلك طوائف كثيرةة من اليهود؛ وغلاة من 
الروافض» والمشبهة» والكرامية. فطائفة منهم وهم أكثر” اليهود يخالفوننا فى الاسم» 
والمعنى؛ فيقولون: إنه جسم متركب متبعض متجز. وذلك باطل لوجوه: أحدها أنه 
لوكان جسما مؤتلفا له أبعاض؛ وأجزاء لابد وأن يكون متناهيا؛ لأن كل جزء منه متناه ؟ 
وخروج ما اجتمع من الأجزاء المتناهية عن التناهى فى الذات محال. وإذا ثبت تناهيه 
ثبت كونه على قدر مخصوص مع مساواة غيره من الأقدار إياه فى الجواز؛ فلابد له من 
مخصص. ولايلزم على هذا اختصاص ذات البارى ببعض الصفات بدون المخصص. 
لأن المخصص بإحدى* الجائزات هو الذي يحتاج إلى المخصص: فأما صفات الكمال 
فواجبة الوجود له ممتنعة العدم: فلاحاجة إلى المخصص فى الواجب. 


٠‏ فاى؛ ل - والله الهادى. 
* فاى؛ ل: كثير. 
د فى + أصناف. 
* فيئ: الاختصاص بأحد. 
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والثانى: أن المتركب لابد وأن يكون مشكلاء والأشكال مختلفة فى [ 1١١ب‏ ] 
ذواتها مدور مربع مثلث إلى غير ذلك. فلايجوز أن يكون على الأشكال كلها للتنافى؛ 
والتضاد. واختصاصه ببعض الأشكال لابد له من مخصص. 

والثالث: أنه لوكان متبعضا متجزئاء فإن كان كل. جزء منه موصوفا بضفات 
الكمال يلزم القول بآلهة كثيرة؛ والقول بالإثنين لما كان باطلا قالقول بالآلهة الكثيرة 
أولى بالبطلان. وإن لم يكن موصوفا بصفات الكمال يكون موصوفا بأضدادها التى 
هي نقائص. تعالى الله عن ذلك.' 

ومن أطلق اسم الجسم» وأراد به الموجودء وحكي ذلك عن هشام بن الحكم؛ أنه 
اسم للموجود؛ أوالقائم بالذات كما هو مذهب المتآأخرين من الكرامية» فهو مخطئ فى 
إطلاق هذا الاسم. لأنه اسم للمتركب فى اللغة» فإنهم يقولون: *هذا جسيم* للمبالغة» 
و”أجسم منه' للتفضيل. ولولا أن الجسم اسم للمتركب الذى يجرى فيه التزايد» وإلا 
لما جرى فيه المبالغة» والتفضيل. ألايرى أن الوجود» والقيام بالذات لما لم يجرالتزايد 
فيهما لايصلح أن يقال: “هذا أوجد من ذلك“ ولا “أقوم منه بالذلت". 

فإن قيل: إطلاق اسم الجسم فى المخلوقات إن كان يدل على التركب فلم قلتم 
إنه فى الغائب كذلك؟ 


١‏ فتى؛ل + علوا كبيرا. 

* هشام ين الحكم صاحب المقالة فى التشبيه» كان من متكلمى الشيعة جرت بينه؛ وبين ابى 
الهذيل مناظرات فى علم الكلام» غلا فى حق علي رضي الله عنهء حتى قال إنه إله واجب 
الطاعة؛ زعم أن معبوده جسمء وأنه ذو لون» وطعمء ورائحة» وأنه نور؛ مات سنة 
د انظر: عقالات الإسلاميين للأشعري: الت عو 41 وال الالال 
+4 444-54 و الفرق بين الفرق لعيد القاهر البغدادي» ١85-4؟؛‏ و الملل والدحل 
للشهرستاني؛ -143-184/١‏ 
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قلنا: مقتضى اللغة لايختلف فى الشاهد» والغائب؛ ولو جاز ذلك' لجاز أن يسمى 
الغائب طويلا عريتا ساكنا متحركا آكلا شارباء ولايراد بها ما يفهم فى الشاهد. 
فالخصم إن جوز ذلك كفر» وإن امتنع عن ذلك تناقض ‏ 

فإن قيل: إذا قلتم إنه شيئ لا كالأشياء فهلا يقولون” إنه جسم لا كالأجسا م؟ 

[ 1111 ] قلنا: الفرق بينهما من ؤجهين: أحدهما أن الشبيع اسم للموجود؛ ومعناه 
مستقيم على الله تعالى؛ لأنه موجود؛ والاسم ورد به. قال الله تعالى: " قل أي شيين أكبر 
شهادة قل الله'»” ولو لم يكن شيئا لما استقام ذكره فى جواب * أي شين". كما لو قيل: 
* أي الرجال أتاك» وأي السباع أسرع مشيا؟ * لم يستقم في جوابه ذكرغير الرجال» 
وغير السباع. 

وأماه أسم الجسم لم يرد به الشرع» ولم يستقم معناه؛ فكيف يجوز إطلاقه؟ 
يحققه: إنا ننتهى فى أسماء الله تعالى إلى ما أنهانا الشرع؛ حتى لانسمى الله تعالى طبيبا 
وإن كان عالما بالأدوية» والعلل؛ ولا فقيها وإن كان عالما بالأحكام بما لها من 
المعانى؛ ولا صحيحا وإن كان منزها عن الألمء: والأسقام. ولا يلزم على هذا 
الموجود؛ والقديم وإن لم يرد الشرع بهء لآن الإجماع متعقد على إطلاقهماء وإنه 


؛ ل:زذاء 

* فاى؛ ل: تقولون. 

< سورة الأتعام» 15/5 

4 قاى؛ل: فأما. 

> ل: الآلام؛ وفى هافش ل: الألم عبارة عن إدراك ما ينافى المزاج المعتدل؛ والمزاج كيفية 
يحدث عتد اخلاط الأجسام الموصوفة بالكيفيات المتضادة؛ والله تعالى ليس يجسم» 
فيستحيل عليه الألم. واتفق الكل على استحالته عليه. وأما اللذة إن كانت جسمية فقد 
اتفقوا على استحالته» وإن كانت عقلية فقدأثبتها الفلاسفة» والباقون يتكرونها. لأن اللذة 
عبارة عن إدراك مايلائم المزاج المعتدل؛ وهذا المعنى يستحيل عليه تعالى. 


41 
بمنزلة النص. 
والثانى: أن قولنا "شيع لا كالأشياء؟ لايكون متناقضاء ولاخاليا غن الفائدة؛' لأن 
بقولنا ”لا كالأشياء' لاينفى مطلق الوجود الثابت بصدرالكلام ليكون تناقضا. وإنما نفينا 
به ما وراء مطلق الوجود من الجسمية» والنجوهرية» والعرضية التى هى أمارات 
الحدوث؛ فيكون مفيدا. قأنتم بقولكم *لا كالأجسام* إن نفيتم التركب فهو تناقض» 
وإن نفيتم غيره فلا فائدة فيه. لأن التركب باق» وهو من أعظم أمارات الحدوث. 
فقياس هذا بذاك جهل فاحش. والله الهادى.* 


فصل [ فى أن الله ليس بصورة ] : 

وإذا ثبت أنه ليس بمتركب استحال عليه الصورة»* لأنها هي المتركبة» وتختلف 
[/لاب ] باختلاف التركب كاختلاف صورة السيف؛ والسكينء والفأس» والقدوم» 
والمر باختلاف التركب. ولآن الصور مختلفة» واجتماعها عليه مستحيل لتنافيها في 
أنفسها؛ وليس البعض بأولى من البعض فى إفادة المدح؛ والنقض؛ ولم تدل المحدثات 
على صورة ماء بل تدل* على أن المصور لايكون مصورا؛ :فلو اختص بشيئ منها لابد 
له من مخصص بخلاف العلمء والحيوة» والقدرة» والإرادة مع أضدادها. فإنها من 
صفات الكمال» وأضدادها نقائص. 

وكذا المحدثات دلت على هذه الضفات دون أضدادهاء فثيتت هي دون 
أضدادهاء ولاحاجة إلى المخصصء ولهذه النكتة لايجوز وصفه باللون؛ والطعم» 


' فى الإفادة. 
2 ف ى؛ ل - والله الهادى. 
3 فى هامش ل: الصورة عبارة عن شغل الموجود للحيز على وجه الامتداد فى الجهات. 


4 فى- تذل. 
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والرائحة.' 


قصل [ فى أن الله ليس فى جهة ] : 

صانع العالم ليس فى جهة» ولامكان؛ لأنهما من أمارات الحدوثء» وثبوتهما فى 
القديم يؤدي إلى أحد أمرين: إما حدوث القديم» أوقدم المحدث. لأن أمارات 
الحدوث إن لم تبطل دلالتها ثبت حدوث القديم» وإن بطلت دلالتها لم يثبت حدوث 
العالم. والدليل على أن الجهة» والمكان من أمارات الحدوث وجوه: أحدها ان التعري 
عن المكان» والجهة ثابت في الأزل؛ فلو ثبت التمكن؛: والجهة بعد أن لم يكن 
لتغيرعما كان عليه» ولحدثت قيه مماسة. والتغير» وقبول الحوادث من أمارات 
الحدوث. 

والثانى: لأنه لو كان ذاته مختصا بجهة» ومكان إما أن تمكن من الخروج منهاء أو 
لم يتمكن؛ فإن تمكن كان محلا للحركة» [ 1١١8‏ ] والسكون؛ وإن لم يتمكن كان 
كالزمن العاجز؛ وإنه من أمارات الحدوث. 

والغالث: لوة كان فى مكان؛ أو جهة» فإما أن يمتنع وجوده فى غيرالمكان» 
والجهة؛ وحينئذ يكون مفتقرا فى .وجوده إلى المكان» والمكان غني عنه؛ فيلزم أن 
يكون المتمكن ممكنا لذاته لافتقاره إلى غيره؛ والمكان واجبا لذاته لغناه عن غيره؟ 
فيكون المكان أولى بالإلهية. وإن جاز وجوده فى غير المكان» فيكون غنيا بذاته عن 
المكان» والغني بذاته يستحيل أن يعترض له ما يحوجه؛ لأن ما بالذات لايزول بما 
بالعرض. 


' فى هامش ل: لأن الألوان مختلفة» وكذا الطعومء والروائح؛ واجتماع كلها على الله تعالى 
محال لتنافيها قى أنفسهاء وليس بعضها بأولى من البعض إلى آخر ماذكر فى نفي الصورة 
على اليارى تعالى. 

* فائى: إنه لو. 
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والرابع: أنه لو كان فى مكان» أوجهة إما أن كان فى الأماكن؛ والجهات كلهاء 
وذلك محال وإن اخخص ببعضها يحتاج إلى مخصص لاستواء الكل 

فإن قيل: جهة فوق أشرف الجهات» والعرش أعظم الأماكن؛ قلنا: قبل خلق 
العالم لم يكن فوق» ولاتحت؛ فإنهما مستفادان من رأس الحيوان» ورجله؛ فتسمى 
الجهة التى تلى رأسه فوقاء وما تلى رجله تحتا. فإن الزنبور إذا مشى على سقف البيت 
فهو فوق من فى البيت» ومن فى البيت قوقه أيضا؛ لأن كل واحد منهما يلى رأس 
الآخر. وأما المكان إن ساوئ مكانه سائر الأمكتة ثبت ما قلنا إنه يستدعى مخصصاءة 
وإن خالف سائر الأمكنة إن لم يكن مشارا إليه لم يكن الموجود فيه مشارا إليهء فلم 
يكن فى المكان ضرورة» وإن كان مشارا إليهء فإن كان جسنما كان البارى: حالا فى [ 
8١١ب‏ ] الجسمء وإن كان عرضا كان البارق* حالا فى الحال فى الجسم؛ وكل ذلك 
محال. 

والخامس: أنه لو كان بجهة من العالم محاذيا له إما أن كان مساويا لجسم العالم» 
أوأصغرء أو أكبرمته؛ وكذا لايد من مسافة مقدرة بينه» وبين العالم؛ وكل ذلك يوجب 
التقدير بمقدار يمكن أن يكون بخلافه» فيحتاج إلى مخصص؛ ومقدر. 

والسادس: لوكان متمكناء فإن كان منقسما فهو جسم؛ وإن لم يكن منقسما فهو 
جوهرفرد» وقد أبطلناهما. على أنه يلزم أن يكون أصغر الأشياء» وأحقرها؛ تعالى الله.» 


٠‏ فى هامش ل: لاستحالة كون الشيئع الواحد فى محلين فى زمان واحد. 
2 فى: فختصا. 

: فاى؛ ل + تعالى 

4 ل + تعالى. 


5 فى + أنه. 


ف ى؛ ل + عن ذلك. 


4 
والسابع: أنه لو ثبت اختصاص' ذاتهة بالعرش إن كان الاختصاص لاقتضاء ذاته» 
أوصفتهة وجب أن يكون الاختصاص ثابتا فى الأزل لوجود المقتضيء وعدم جواز 
تخلف المقتضى عنه؛ وإن كان لا لاقتضاء ذاته» وصفته* قلابد له من مخصص آخر. 
ولأنه لو كان على العرش فسواء كان مساويا له أو أصغرء أوأكبر منه فذلك يوجب 
التبعض والتجزي» والتناهي. تعالى الله غن ذلك. 
ثم إنه؟ تعالى مستوعلى العرش على الوجه الذى قاله: وبالمعتى الذى أراده استواء 
منزها عَنَ المماسة» والاستقراز» والتمكن؛ والحلول» والمقدار. وهو فوق العرش» 
وفوق كل شيئ على معنى العزة: والعظمة؛ واتصافه بصفات الإلهية كالقدرة الشاملة , 
للمقدورات» والمشيثة النافذة فى المراداتء7 والعلم المحيط بالمعلومات» وتقدسبه [ 
] عن مشابهة المخلوقين» وسمات المحدثين؛ لانهاية له فى ذاته على معنى نفي 
١‏ الجهة؛ والحيثية. ولايتناهمى فى وجوده على معنى نفي الأولية لاجسم مصوره 
ولاجوهر مقدر معلوم الوجود بالعقول» والأفهام» لكن لايصوره الأفكار» ولايمثله 
الأوهام. 
والخصوم يتمسكون بالنص» والمعقول. أما النص فقوله تعالى: 'الرحمن على 


١‏ فاى؛؟ ل: اختصاصه. 

2 فى؛ل -ذاته. 

3 ف ى: أو صفة؛ ل: وصفته- 
+ فى: ولاصفته. 

5 فا ى: التبعيض. 

ف ى: إن الله 


7 ل: المراد. 
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العرش استوى"' وقوله: " أأمنتم من فى السماء":* وقوله: "وهو الذى فى السماء إله'ة 
وقوله: "وهو القاهر فوق عباده'.* 

وأما المعقول فلأن موجودين قائمين بالذات لايتصور إلا وأن يكون أحدهما 
بجهة الآخرء أوكان مماسا له أومباينا عنهء أوكان أحدهما داخلا فى الآخرء أوخارجا 
عنه. وكذا الموجودان لايتصور إلا وأن يقوم أحدهما بالآخرء أويكون بجهة منه؛ هذا 
من الأوليات» والبداهة. 

الجواب:* العقلاء» لايختلفون فيما ثبت بالبديهة. وعامة العقلاء على أن الله 
تعالى متزه عن المكان» والجهة؛ فكيف يكون بديهة؟ ثم يقول:7 أيزعمون" أن القائمين 
بالذات يكون كل واحد منهما بجهة صاحبه مطلقاء أو” بشريطة كون"' كل واحد منهما 
محدودا متناهيا؟ الأول ممنوعء والثانى مسلم. وما استدللتم به من الشاهد فهما 
محدودان متناهيان.* والله تعالى منزه عن ذلك. 


.8/٠١ سورة طه‎ ١ 

2 سورة الملك» 11/110 

3 فى؛ل - وقوله: "وهو الذى فى السماء إله"؛ سورة الزخرف» 84/47. 
* سورة الأتعام» 234/1 33 

5 فى - الجواب؛ سورة الأتعام» 234/1 31. 
»؟ فى: والعقلاء. 

فاى: يقولون. 

فا ى؛ ل: أتزعمون: 

فى؛ ل: أم. 

فى -كون: 

"١‏ قى : متناهيان محدودان. 


لفن 

وكذا الموصوف بالدخول: والخروج هو الجسم,؛ ألاترى أن' العرض القائم ‏ [ 
١ب‏ ] بالجوهر لايوصف بكونه داخلا فيهء ولاه خارجا عنه. فكذا القديم لما لم 
يكن جسما لم يوصف بذلك. وكذا العرض لايوصف بكونه مماسا للجوهر؛ ولامبايا 
له لأنه ليس بجسم؛ فكذلك القديم - 

والأصل فى هذا كله إن الصانع القديم عرف بالدلائل الضرورية التى لامدقع لها. 
وعرف استحالة ثيوت أمارات الحدث فى القديم لما فى ثبوتها حدوث القديم؛ أوقدم 
المحدث. والمكان؛ والجهة من أمارات الحدوث؛ وليس من ضرورة الوجود إثبات3 
الجهة؛ لأن نفسى وما قام بها من الأعراض ليست بجهة منى» وهي موجودة؛ ولا أن 
تقوم بى لوجود ما ليس بقائم بى.* وكذا ليس من ضرورة الوجود أن يكون فوقى 
لوجود ما ليس فوقى؛ ولا أن يكون تحتى لوجود ما ليس تحتى. وإذا ثبت هذا فى كل 
جهة على التعين؟ ثبت فى الجهات كلهاء إذ هي مركبة من الأقراد؛ فثبت أن قيام الششيئ 
بى» وكونه بجهة منى ليس؟ من لواحق الوجودء وضروراته. 

ألاترى” أنا لما وجدنا الانفكاك بين الوجودء وبين كل معين من أفراد الجوهر» 
والجسم؛ والعرض اعترفنا بوجود صانع ليس بجسمء ولاجوهرء ولاعرض؟ لأن 
الصانع المنزه عن الجوهرية» والجسمية؛ والعرضية معقول لدلالة العقل عليه. لأنه 


فائ: إلا أن. 
2 فىول:أو 
3 فىخ إئثتت. 
فى - بى. 
5 ف ى؟ ل: التعيين. 
© قفاى؟ ل: ليساء 


7 فاى: ألايرى. 
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ليس من ضرورة الوجود واحد من هذه الصفات على التعين.' غير أنه ليس بموهوم» 
لأن الوهم من نتائج [ 1٠١‏ ] الحس» فإن الخيال قد أنس بالمبصرات» فلايتوهم 
الشيع إلا على وفق ما رآه» ولم يحس بموجود يعرى عن هذه المعانى؛ فلايتصيورهة 
الخيال» والوهم:. ومن اتبع الهوى» ولاينقاد للعقل كيف يقر بصانم منزه عن هذه 
المعانى؟ وهذا مزل القدم؛ ومنشأ ضلال أكثر الخلق. فإنهم يتبعون الوهم» ويحسبون 
أنهم يحسنون صنعا . 

تعم» هذا من العجائب» ولكن لاعبرة بذلك فى صفات الله تعالى.2 فإن جلاله» 
وكماله أعظم من أن يحيط به وهم البشر. ألاترى* أنه كيف يعجز أفهام الخلق عن 
إدراك ما قيه من المغانى المخلوقة كالعقل؛ والروح؟ فما ظنك فيمن لايصيب” إلى 
سرادق جلاله سهام الأوهام» وينزهة عما تصور من الأشكال فى الأفكارء والأفهام. 

وما تمسكت به الخصوم من الآيات متشابهة» تحتمل وجوها كثيرة. فإن الاستواء 
كما يذكر للاستقرار فى قوله تعالى: "واستوت على الجودي" يذكر للتمام فى قوله 
تعالى: "فلما بلغ أشده واستوى"* ويراد به الاستيلاء فى قولهم* *استوى فلان على 


؛ فاى؛ ل: التعيين. 
ف ى: قلايتصور. 
3 فى - تعالى. 

4 ف ى: ألايرى. 
5 ل: لاتصيب. 

ف ى: تنزيه؛ ل: تنزه. 
سورة هود» .44/١١‏ 


* سورة القصص» 15/18: 
ف ى: قوله. 


عه 


بلده' قال الشاعرة 
"قد استوى بشر على العراق من غير سيف» ودم مهراق".' 

وكذا المراد من قوله: "فى السماء إله"2 ألوهيته لاذاته. ولايمكن إجراء عموم 
النصوص على ظواهرهاه للتعارض» لأنه يقتضى كونه على العرش حسب كون الملك 
على السرير» وكونه فى السماء مع كونه فى الأرض حسب كون العظروف فى الظرف. 
ومن جاز عليه المكان لايجوز أن يكون فى زمان واحد فى أماكن مختلفة. فالمنزه [ 
١٠٠ب‏ ] عن المكان أولى بذلك. 

والدلائل العقلية القطعية لايقبل تأويلا. فإما أن يفوض* تأويل الآيات إلى الله 
تعالى مع اعتقادة تنزه ذاته عن الجهة؛ والمكان على ماعليه السلف؛ وإما أن يصرف؟ 
إلى وجه يوافق التوحيدء ولايناقض الآية المحكمة؛ وهو قوله تعالى: "ليس كمثله 
شين":” وقوله :"ولم يكن له كفوا أحد"* على ما عليه الخلف. والله الهادى.' 


' لم نجده فى المراجع. 

سورة الزخرف» 44/45. 

< فى هامش ل: لأنه لوكان الله تعالى على العرش بذاته لايكون فى الأرض» ولوكاث فى 
الأرض حقيقة لايكون فى السماء حقيقة؛ وكذا قوله تعالى: "وهو معكم أيئما كنتم ( سورة 
الحديذء 4/57): وكذا ما فئ الآيات الوارذة فى القرآنء فلو حملناها على الحقيقة من 
حيث الذات لتناقضت هذه الآيات: 

ف ى؛ ل: نفوض. 

5 ف ى: اعتقادنا. 

ف ى؛ ل: نصرقف. 

7 سورة الشورى» 11/57. 


* سورة الإخلاصض» لع 
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فصل [فى أن الله ليس محلا للحوادث ]: 

قيام الحادث بذات الله تعالى لايجوزء خلاقا للكرامية. لنا فى ذلك النص؛ 
والمعقول؟ أما النص فقول الخليل غليه السلام:* "لاأحب الآقلين": أي المتخيرين 
دليل على أن المتغير لايكون إلها. 

وأما المعقول فمن وجوه: 

أحدها: أنه لو قبل الحادث لكان قبوله للحادث لايخلو إما أن كان للقابلية* 
لذاته» أولمعنى قديم» أو لمعتى حادث فى ذاته. لاجائز أن يكون لمعنى حادث فى 
ذاته» لأنه يلزم التسلسل؛ ولاجائز أن يكون لذاته» أولمعنى قديم؛ لأنه يستدعى صحة 
وجود المقبول فى الأزل» وأنه محال. ولايقال 'قادرية الذات فى الأزل لايصحح* 
وجود المقدور فى الأزل» فكذا قابليته لايصحح" وجود المقبول فيها؛' لأن القادرية 


؛ فاى4ل - والله الهادى. فى هافش ل: واعلم أن ههنا فهما كليا وهو إنا إذا رأينا الظواهر 
النقلية معارضة للدلائل العقلية قإن صدقناهما معا لزم الجمع بين النفي» والإثبات» وإن 
كذيناهما معا لزم رقع النفي» والإثبات؛ وإن صدقنا الظواهر النقلية» وكذبنا الدلائل القطعية 
لزم الطعن فى الظواهر النقلية أيضاء لأن الدلائل العقلية أصل النقلية» فتكذيب الأضل 
لتصحيح الفرع يفضي إلى تكذيب الأصل» والفرع معاء فلم ببق إلا أن يصدق الدلائل 
العقلية» ويشتغل بتأويل الظواهر النقلية» أويفوض علمها إلى الله تعالى. وعلى التقديرين 
فإنه يظهر أن الظواهر النقلية لايصلح معارضة للدلائل العقلية. فهذا هو القانون فى هذا 
الباب 

2 فاى: صلوات الله عليه. 

ذ سورة الأنعام» 73/5 

+ فى: أن تكون القابلية. 

ل: لاتصحح. 

ل: لاتصحح. 


يستدعئة بسبقهاة على المقدور دون القابلية.؟ 

تحققه:* أن قابلية الشبيع لغيره هي» أن يكون وجود القابل قابلا لوجود المقبول؛ 
قيجب أن يكون المقبول جائزالوجود عند وجود القابل» إذ الممتئع وجوده لايقبله 
قابل» ولكن لايجب أن يكؤن القابل متقدما على [ |17١1‏ ] المقبول: فإن الجسم القابل 
للقسمة؛ والجوهر القابل للعرض يصحح: وجود المقبول مهما وجد القابل؛ ولايجب 
أن يكون القابل متقدما على صحة وجود المقبول.؟ والله الهادى.* 

والثانى: أن القديم واجب الوجود؛ والحادث جائز الوجود» وبينهما تضاد؛ فلو 
تطرق الجواز فى صفاته لكان ذلك مناقضا لوجوب وجوده. 


قاى؛ ل: فيه 

فاى؟ل: تستدعى- 

د ف ى؛ل: سبقها. 

* فى هامش ل: لأن كون الشين قابلا لغيره نسبة بين القابل» والمقبول؛ والنسبة بين الشيثين 

متوقفة على تحقق كل واحد من المنتسبين؛ فصحة وجود النسب يستلزم صحة وجود 

المتسبين: ولما كانت صحة اتصاف البارئ بالحوادث حاصلة فى الأزل لزم أن يكون 

صحة وجوده حاصلة فى الأزل. لأن ذلك المعنى الحادث لايجوز أيضا إما أن كان لذاته 

إلى آخره. 

ف ى: يحققه. 

فاى: هوء 

ف؛ فاي: تصحح-. 

5 فى هامش ف؛ ل: بخلاف القادر على إيجاد الشييع» أو إعدامه فإنه يجب أن يكون متقدما 
على المقدور» إذ لوكان مقارنا يلزم أن يكون قادرا على تحصيل الحاصل؛ وإنه محال 

5 ل - والله الهادى. 


مه 


والثالث: أنه لو قدر حلول حادث بذاته' إن لم يرتق الوهم إلى حادث يمتنع قبله 
حادث يلزم جواز اتصافه بالحوادث أزلا. ويلزم منه حوادث لاأول لها. وإن ارتقى 
الوهم إلى حادث امتنع قبله حادث آخرء فذلك الامتناع إما أن يكونة لذاتهء أم: لأمر 
زائد» وباطل أن يكون لأمر زائد؛ فإن كل أمر زائد يفرض أمكن فرض عدمه» فيلزم 
تواصل الحوادث أزلاء* قلم يبق إلا الامتناع لذاتهء واستحال أن ينقلب الممتنع لذاته 
جاترا. 

والرابع: أن ماكان من صفات الله: فهو من صفات الكمال» ونعوت الجلال؟ فلو 
كانت حادثة يلزم نقصان الذات قبل حدوثها لخلو ذاته عن صفات؟ الكمال» وإنه محال 


فصل فى إبظال التشبيه : 

ولما ثبت أنه تعالى ليس بجسم» ولاجوهرء ولاعرض ثبت أن لامشابهة بينه» 
وبين خلقه. ثم المتكرون للتشبيه اختلفوا فيما بينهم فى إثبات الصفاتء ونفيها بناء 
على اختلافهم فى المعنى الموجب للمشابهة؛ فلابد من ببان ما يقع به المشابهة؛ فتقول 


' فى: لذاته. 
2 فى؛ل: كان. 
3 فاى؛ل:او. 

4 ف: وإنما قلنا 'يلزم تواصل الحوادث أزلا' لأن ذلك الأمر الزائد لما كان زائدا لايكون 
قديماء وإذا كان زائدا يقتضى وجود مانع» وذلك المانع لما كان زائدا لايكون قديماء وإذا 
كان زائدا يقتضى وجود مانع» وذلك المانع إذا كان لأمر زائد أيضا يقتضى وجود مانع آخر 
إلى أن لايتناهى» فيلزم تواصل الحوادث. 

5 ف ى+ تعالى. 


ف؛ل : صفة. 
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711٠ب‏ ] اختلف الناس فى ذلكء فزعم أبو هاشمء' وأبو بكر بن الإخشيدة من 
المعتزلة أنه الاشتراك فى أخص الصغة:* فإن السواد مع السواد يتمائلان لاشتراكهما فى 
أخص الصفة» ومع البياض يتخالفان لافتراقهما فى ذلك. 

وقلنا. لانسلم بأن السوادين يتمائلان لاشتراكهما فى السوادية» بل لعدم 
اختصاص أحدهما بوصف يستحيل على الآخرء ولايتفصل ممن يستدل عليه فئقول:* 
لما لم يغبت الممائلة إلا باشتراكهما فى جميع الأوصاف دل أنه لاممائلة بدونه. 


١‏ ابو هاشم الجبائي عبد السلام بن محمدء يقول البغدادي عنه بأنه كان أكثر معتزلة عصره 
على مذهبه» وأنه اتفرد عن المعتزلة بأقوال منها قوله باستحقاق الذمء والشكرء والعقاب لا 
على فعل» وأن التوية لاتصح مع ذنب مع الإصرار على قبيح آخر» وبعد العجز عن مثله» 
وقوله بالأحوال» وبأن الطهارة غير واجبة. انظر: اللقرق بين الفرق لعيد القاهر البغدادي؛ 
-75؟١؛‏ و فضل الاعتزال للقاضى عبد الجبار» 4 ٠8-7:‏ 5. 
فى هامش ف: وهو ملك بلسان اهل فرغانة. وأبو بكر بن الإخشيد هو أحمد بن علي من متكلبي 
المعتزلة البغداديين انتفع به خلق كثير؛ كان له تعصب على أبى هاشم؛ وأصحابه صنف كتيا فى علم 
الكلام ماث سئة 977/87١‏ وهو فى ست وخمسين من عمره. انظر: المنية. والأمل لأبى الحسن 
القاضي عبد الجبار الهمداني؛ 54. 

* فى هامش ف: وإنما قال 'أخص الصفة“ لما أن المذكور أعم من الموجودء ثم الموجود 
أخص من المذكورء لأنه لايتناول المعدوم؛ ويتناول الجوهرء والعرض؛ ثم العرض أخص 
منه لما أنه يتناول الأكوان» والألوان؛ ثم اللون أخنص منه؛ ثم السواد أخص من اللون. 

3 وفى هامش ل: وإنما قال ”فى أخص الصفة' لما أن المذكور أعم من الكل؛ ثم الموجود 
أخص من المذكورء لأته لايتناول المعدوم؛ ويتناول الجواهرء والأعراض؛ ثم العرض 
أخص منه لما أنه يتناول الأكوانء والألوان؛ ثم اللون أخص منهء ثم السواد. 

4 فاى: فيقول- 


مه 

فإن قيل: الممائلة بين المتمائلين إنما يقع بما به يقع المخالفة بيتهماء وبين 
غيرهما. فالسواد يخالف البياض بكونه سوادا لابكونه موجوداء أو عرضاء أولونا ذل أن 
السواد يمائل السواد لكونه سوادا لاغير: 

قلنا: المحدث عل مالف القديم فى صفة الحدوث أم لا؟ إن قلتم *لايخالقه' 
وجب اشتراكهما فى الحدوث؛ وهو محال؛! وإن قلتم ”نعم* وجب أن يقع الممائلة 
بين المتضادات لاشتراكهما فى صفة الحدوث. ولأن السواد مع البياض يشتركان قى 
مخالفة الحمرة بأخص صفتهماء فوجب أن يكونا مثلين» وهذا محال. ومراد المعتزلة 
من هذا التحديد نفي ضفات الله تعالى احترازا عن التشبيه. 

وقال الأشعري ومن تايعه: إن المشتبهين والمثلين هما غيران يسذة كل واحد 
منهما مسد صاحبهء فالتقييد بالمغايرة لأن الشيئ لايشبه نفسه؛ وبكونه سادا مسده لأن 
السواد مع البياض [ ]1١17‏ لم يكونا مثلين وإن اتفقا فى الوجود» والعرضية» واللونية. 
فدل أن المماثلة لم يتحقق مع المخالفة بوجه من الوجوه. 

وقلنا: يجوز أن يكون شييعة ممائلا لشيئ من وجه مخالفا له من وجه. يدل عليه 
قوله تعالى: " ومن الأرض مثلهن"* يعنى فى العددء وقوله عليه؟ السلام: "الحنطة 
بالحنطة مثل بمثل © يحى كن القيل الاير ولآن أهل اللغة لايمتنعون من القول بأن 


' فى هامش ل: فيلزم أن يكون القديم محدثا كما أن السواد لما لم يخالف البياض بكونه لونا 
كانا لونين . 

2 فاى: سد. 

3 فا : الشيئ. 

* سورة الطلاق» ١11/16‏ 

5 ل + الصلوة. 

* انظر: صحيح مسلم؛ المساقاة 47؛ و ستن الترمذي» البيوع 4١+‏ و سن النسائي؛ البيوع ؟غ4 
و سنن إبن ماجة» التجارات 44. 
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زيدا مثل عمرو فى الفقهء أوفى الطبء أو فى الطولء أو فى القصر إذا كان يساويه فيه: 
ويسد مسده فى ذلك الباب» وإن كان بينهما مخالفة بوجوه كثيرة. 

يحققه: أن أثمة الكلام استدلوا على المشبهة فى نفي التشبيه» فقالوا: لو كان الله 
تعالى مثلا للعالم؛ أو لشيئ منه من جميع الوجوه؛ أو من وجه لكان هو محدثا من 
جميع الوجوه؛ أو من ذلك الوجه» وذلك كله محال. علم أن الممائلة بجهة إنما يكون 
بعد استوائهما فى تلك الجهة بدليل أنهم ادعوا حدوثه؛ أو قدم العالم بتلك الجهة. 
وبهذا تبين' بطلان قول من نقى صفات اللهة تحرزا عن التشبيه. لأنه لامماثلة بين علمه؛ 
وعلم غيره؛ فإن علمه دائم شامل للمعلومات ليس بضروري» ولامكتسب؛ وعلم غيره 
غير شامل للمعلومات؛ وهو عرض مستحيل البقاء ضروري؛ أومكتسب. فظهر بهذا 
بطلان قول جهمء< والباطئية:* والمتفلسفة الذين زعموا ان الله تعالى [ 17١ب]‏ ليس 


3 فال ابين. 

2 قاى + تعالى. 

< جهم بن صفوان تلميذ جعد بن درهم» وزعيم فرقة الجهمية؛ وهو من الجيرية الخالصة 
ظهرت بدعته بترمذ وافق المعتزلة فى نفي الصفات الأزلية» وانفرد عنهم بقوله إن الله تعالى 
لايجوز أن يوصف بصفة يوصف بها خلقه؛ لأن ذلك يقتضى تشبيها: فنفى كونه حيا عالما؛ 
وأثبت كونه قادرا فاعلا خالقاء لأنه لايوصف شيئ من خلقه بالقدرة» والفعل؛ والخلق؛ 
وزعم أن الإيمان هو المعرفة فقط» وأن الجنة؛ والثار تفنيان؛ مات سنة 745/158 انظر: 
مقالات الإسلاميين لأبى الحسن الأشعريء 45-775 والفرق بين الفرق لعبد القاهر 
البغدادي» 4115-١748‏ و الملل والنحل للشهرستاني؛ .88-85/١‏ 

* الباطتية فرقة ادعت بأن لكل ظهر بطناء ولكل شرع تأويلاء ويزعفون أنهم أصحاب 
التعاليم: والمخصوصون بالاقتباس من الإمام المعصوم. ظهرت فتنتهم أيام المأمون» ذكر 
أن الذين وضعوا أساس دينهم كانوا من أولاد المجوس» يميلون إلى دين أسلافهم: وإنهم 
فى الأصل دهرية زنادقة؛ يقولون بقدم العالم» ويتكرون الرسل» والشرائع لميلهم إلى 
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بشيع تحرزا عن التشبيه. لآن المماثلة لايثبت بالاشتراك فى الاسم؛ فإن السواد مع 
البياض شيئان؛ ولايتماثلان؛ ولأن ' الشيين“' اسم للموجود لما أن “لاشيئ' عبارة عن 
العدم بحقيقته» وعن سقوط القدر بمجازه. 

ثم يقال: إن امتنعتم عن إطلاق اسم الشيئ فهل لذاته وجوذ؟ فإن قلتم *لا' فهذا 
تعطيل لاتنزيه عن التشبيه؛ وإن قلتم ”نعم“ فهذا امتناع عن إطلاق اسم ثبت معناه. 
ولأنكم إذا اعترفتم بكونه موجودا فهل ثبت' الممائلة بين وجوده؛ ووجود غيره؟ إن 
قلتم ”نعم“ فلا قائدة فى امتناع إطلاق اسم الشيع عليه؛ وإن قلتم ”لا* لأنه واجب 
الوجود» وغيره جائزالوجود» فلم يساوالله موجود سواه فى وجوب الوجود؛ فكذا فى 
اسم الشنييع. 

يحققه: أن الشيئ ليس باسم جنس ينبئ عما وراء مطلق الوجود ليثبت* به 
الممائلة من حيث المجانسة» بل هو اسم لمطلق الوجود» والممائلة لم يثبت بمطلق 
الوجود.ة 

فإن قيل: إنما يستقيم نفي الممائلة بين القديم؛ والحادث ممن نفى الصفات. 

قلنا: كما تقدس ذاته عن الشبهء والمثلء فكذا صفاته. لأنها أزلية أبدية لانهاية 
لذواتهاء» ولا لمتعلقاتها. وافتتن طائفتان قى هذا الباب» فطائفة غلت فى النفي» 


استياحة كل ما يميل إليه الطبع. انظر: الفرق بين الفرق لعبذ القاهر البغدادي؛ 4188-1١54‏ 
و التبصير فى الدين للإسفرائيني» و الملل والنحل للشهرستاني» ١/141١-141١؟‏ وكشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوي» ا ١الحكت ١‏ 

ف ى: ثبتتء 

فاى: لتثبت. 

د فى - والمماثلة لم يثبت بمطلق الوجود. 

4 ف ى: لذاتها. 
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وعطلت؛ وطائفة غلت فى الإثبات» فشبهت. ونحن صرنا إلى الطريق المتوسط بين 
الغلو؛ والتقصير؛ فأثبتنا صفات الكمال» ونفينا المماثلة ردا على الطائفتين على وفق ما 
قال تعالى: " ليس كمثله شيئ وهو السميع البصير".' إذ فى الآية إثبات السمع؛ والبضرء 
ونفي الممائلة [ 167 ] بأبلغ الوجوه. لأن العرب متى أرادت التأكيد فى نفي المشابهة 
جمعت بين حرفي التشبيه» فتقول ”ليس كمثل فلان أحد“. وقيل: الكاف صلة زيدت 
فى الكلام للمبالغة. وقيل: المثل صلة» كما قال الله تعالى: "فإن آمنوا بمثل ما آمنتم 
به".2 يقال * ليس هذا كلام متلك' أي كلامك. والله الهادئ.3 


الكلام فى إثبات الصفات الثبوتية 


وإذا ثبت أن صانع العالم قديم» ومن شرط القديم التبرى عن النقائص عرفنا أنه 
حي قادر عالم* سميع بصير. إِذْ لولاها لكان موصوفا بأضدادها التى هي نقائص» 
والقديم منزه عن النقيصة. وتلك الدلالة شاملة لجميع صفات الكمال. وعرفنا أيضا 
ثبوت بعض هذه الصفات وهو الحيوة» والعلم» والقدرة بدلالة المحدثات. فإن إحكام 
المصنوع؛ وإتقانه دليل كون صائعه حيا عالما قادرا جرى العلم بذلك مجرى الأوائل 
البديهية. فإن من جوز حصول التصاوير المونقة» وبناء القصور العالية» واتخاذ السفن 
الجارية؛ أوصدور خط منظوم على ترتيب معلوم ممن ليس بحي عالم قادر كان عن 
العقل خارجاء وفى بنة الجهل والجا. 


.11/45 سورة الشورىة‎ ١ 
.151//7 سورة اليقرة‎ * 
فى - والله الهادى‎ : 


1 ف ى: عليم. 
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وعتد بعض أصحابنا الحيوة مُدلول العلم؛ والقدرة دون الفعل. فإن الفعل' يدل 
على علم الفاعل» وقدرته؛ وهما يدلان على حيوتة» إذ يستحيل ثبوتهما بدون الحيؤة. 
وإذا ثبت أنه تعالى حي عالم قادر سميع بصير ثبت أن له حيوة: وعلماء وقدرة. يدل 
عليه النصء والمعقولة أما النص فقوله تعالى: * أنزله بعلمه": وقوله تعالى: ‏ [ 
١+‏ اب ] " فاعلموا أنما أنزل بعلم الله "* وقوله تعالى: " ولايحيطون بشيئ من علمه 
إلا بما شاءة "» وقوله تعالى: " هو الرزاق ذوالقوةة ".* وهي القدرة؛ فلايجوز نفي ما 
أثبت الله تعالى لنفسه. 

وأما المعقول فلأآن إحكام المصنوعات» وإتقانها يدل على قدرة الفاعل؛ وعلمه 
دون تسمية الذات عالما قادرا. فإن الذات إذا كان له علمء وقدرة يتأتى منه إحكام 
المصنوع وإن لم يسم” عالما قادرا. ومن لم يكن له علم» وقدرة لايتأتى منه إحكام 
المصنوع» وإتقانه وإن سمي عالما قادرا. 

يحققه: أن قولنا ”عالم قادر* إثبات للعلمء" والقدرة دون الذات المجرد بدليل أن 


' فاى: فالفعل. 

2 ف4ل: العقل. 

3 سوزة التسات ١113/4‏ 
* سورة هود -14/1١‏ 

5 فى - إلايما شاء. 

© سورة البقرة: 86/7؟. 
ف + فو لقره 

سورة الذاريات» 01/مة. 
فبى - وإ لم يسم. 
« فائ: العلم. 


آله 


نفي العالمية» والقادرية لايوجب نفي الذات؛ ولم يصرالقائل بأنه *موجود ليس بعالم' 
مناقضا كما فى قوله *موجود ليس بموجود؟. فالقول بعالم لاعلم لهء وقادر لاقدرة له 
كلام متناقض. يوضحه: أن اقتضاء الوصف للصفة كاقتضاء الصفة للوصف كالمتكلم» 
والمريد لايكون بدون الكلام؛ والإرادة إجماعا . 

ثم العلم له واجب كالعالمية؛ فلو جاز عالميته بدون العلم لوجوب عالميته لجاز 
علمه بدون عالميته لوجوب علمه.' يؤيد ما ذكرنا أن الموصوف لنفسه؛ أولا لمعنى 
وواء 'ذاته اليبس من شرطه كون المؤصوق حيا كالموجود: والحادث. فلو كان عالما 
قادرا لنفسه وجب أن لايشترط حيوة الموصوف يهماء وهم شرطوا ذلك. 

ولآن هذه الأسامى مشتقة من المعاتى؛ والأسامى* المشتقة من المعانى إذا 
اطلقت على ذات يراد بها إثبات مآخذ اشتقاقها لامجرد [ 1١74‏ ] تعريف الذات كما 
فى اسم المتحرك؛ والساكن؛ والمتكلم؛؟ فإطلاقها على الله سبحانهة لا لمآخذة اشتقاقها 
بطريق اللقب» والعلم نوج من الهزء» والسخرية؛ كالأعمى يسمى بصيراء والزنجي 
يسمى أبيض. تعالى الله عن ذلك 

تحقيقه:ة أن هذه الأسامي لولم تكن» مفيدة للمعانى» وكانت ألقاباء ولم يثبت 


8 فى هامش ف: وبناء كلام المعتزلة على أن كل ما كان واجب الوجود لايكون مفتقرا إلى 
آخره فعلى هذا العالمية لما كانت واجبة له فلاتفتقر إلى العلم. 

9 فى نسخة ل من 'إنما يكون بعد استوائهما فى' إلى هنا ناقص. 

3 فى + وتعالى؛ ل: تعالى. 

+ فاى؛ ل: لالإثبات مآخذ. 

فاى: يحققه. 


» فائن: يكن. 
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بكل لفظ' منها إلا الذات صار تقدير قولنا “إن الله حي عالم قادر سميع بصير“ قولا بأن 
“الللة تعالى ذات ذات ذات*. 

فإن قيل: حصول الفائدة بكل لفظ لايدل على معنى وراء الذات» فإن قولنا 
*السواد لون عرض موجود' يحصل بكل لفظ ما لايحصل بالآخر؛ ومع ذلك لايدل 
على معنى وراء الذات. 

قلنا: لآن تلك الأسامي لإفادة الخصوصء والعموم لا لإفادة معنى وراء ما أقاده 
الاسم الآخر. فالسواد أخص أسمائه؛ واللون أعم نه والعرض أعم من اللون» 
والموجود أعم منه. فيفيد كل لفظ ما وضع لإزائه من العموم؛ والخصوصء: وفيما 

. نحن فيه كل لفظ وضع لإثبات معنى وراء ما وضع له اللفظ الآخر. فلو لم يثبت 

معانى تلك الأسامى يلزم إبطال الموضوع» وتعطيل اللسان. 

والمعتزلة أقروا بهذه الأسامى: وأنكروا المعاني. والذي دعاهم إلى هذا القول 
المتناقض شبه. منها: قوله تعالى: " لقد كفر الذين قالوا إن الله ثالث ثلاثة ".ه 
والجواب:؟ إنما كفر النصارى لأنهم قالوا 'إنه ثالث ثلاثة آلهة* يعنون أباء وأماء وروحا 
قدسا يعنى الله» ومريم؛ وعيسى؛ فجعلوا مريم» وعيسى إلهين من [ 74١ب‏ ] دون الله 
كما نطق به القرآن؛ ومن هذا قوله فلا شك في كفره. 


٠‏ فى - لفظ. 

قاىؤل: يأنه. 

* فاى: بإزائه من العموم: والخصوص. 

* سورة المائدة؛ 495/6 فى هامش ف: ومذهيهم أن الآلهة ذات؛ وعلم؛ وحيوة؛ فيلزم من 
هذا أن من قال بالعلم؛ والحيوة يكفر؛ وفى هامش ل: وجه التمسك أن الله تعالى أخير عن 
كفر من قال 'إن الله ثالث ثلاثة"» وليس فيه ما يوجب الكفر إلا التعديد» فكذا فى إثبات 
الصفات معنى وراء الذات كالعلم؛ والقدرة يوجب التعدد. 


5 فاى + إنه. 
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ومنها: قوله تعالى: " وفوق كل ذي علم عليم "' ولو كان ذا علم لحصل فوقه 
عليمء وهذا محال. والجواب: إن المراد من ذى العلم المخلوق إعمالا للآيات الدالة 
على ثبوت العلم له أو نفيا للتعارض بيتها.2 

ومنها: أن علمه تعالى لوتعلق بالمعلوم حسب تعلق علومنا به كان علمه مثلا 
لعلومنا؛ة لأن كل واحد من العلمين يسد مسد الآخر» بخلاف تعلق علومنا بالمعلوم' 
وتعلق ذاته به. لأن تعلق علمنا بالمعلوم تعلق العلوم؛ وتعلق ذاته تعلق العالمين . 

وقلنا: الممائلة إن لم يثبت بمجرد التعلق بطلت الشبهة؛ إذ لامساواة بين علمه؛ 
وعلمنا إلا فى التعلق بمعلوم واحد. وإن يثبت الممائلة بمجرد التعلق فقد ساوى ذات 
الله تغالى علمنا فى التعلق؛ فينبغي أن يكون ذاته مثلا لعلومناء وإنه محال. وإذا لم يثبت 
المماثلة بين ذاتهء وعلمنا مع المساواة فى التعلق» فكذا بين علمه وعلمنا. 

وقوله ”تعلق ذاته بالمعلوم تعلق العالمين' كلام لاطائل» تحته. لأن تعلق ذاته 
بالمعلوم إن لم يكن تعلقا يصير المعلوم به معلوما لم يصرالذات يه عالما؛ وإن كان 
تعلقا يصير الذات به عالما فهذا هو تعلق العلم بالمعلوم لاغير. 


سورة يوسف» 15/17 

* فائ: بينهما. 

فى هامش ل: يعنى لوكان له علم يتعلق علمه بالمعلوم؛ فلوتعلق علمه بالمعلوم كان علمه 
مثلا لعلمنا من حيث أن كل واحد من العلمين يتعلق بالمعلوم. 

4 فى هامش ل: يعنى كما حصل لعلمنا معلومية ذلك الشيئ حصل لعلمه معلومية ذلك 
الشيرة. 

ى: بأنه لمعلوم. 

> فى هامش ف ى: الطائل مشتق من الطول» وهو القضل- 
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ومنها: أن الله تعالى لو كان له علمء' فإن لم يعلم علمه فهو محال؟ وإن* علمه» 
فإن علم بذاته فهو المدعى؛ وإن كان يعلمه بعلم آخر لزم التسلسل؛ وإن علم العلم 
بنفس العلم قفيه جعل العلم» والمعلوم واحدا. ولما جاز وجود [ ١1‏ ] مغلوم بتفسه» 
لم لايجوز عالم بنفسه؟ كذا: لما جاز كون معلوم بعلم هو نفسه لم لايجوز عالم بعلم 
هو نفسه كما قال أبوالهذيل؟؟ 

قلنا: علم علمه بنفسهء؟ إذ علمه شامل المعلومات» وعلمه معلوم؛ ولا استحالة 
فى كون المعلوم معلوما بعلم هو نفسهء إذ فى الشاهد كل من علم شيئا علم علمه 
بنفس ذلك العلم. إذ لو علمه بعلم آخر لجاز انعدام الثانى» فيكون الرجل عالماء 
ولايعلم علمه؛ وإنه محال. وإنما المستحيل أن يعلم بما ليس بعلم» وهو الذات كما 
تزعم عامة المعتزلة» أو يعلم بعلم هو ذاته ولايكون ذاته علما كما قال أبو الهذيل. 


' فى -علم 

2 قى + علم. 

3 فاى: وكذاء 

* ابو الهذيل حمدان بن الهذيل العلاف كان مولى لعبدالقيس من شيوخ المعتزلة البصريين» 
أخذ الاعتزال عن عثمان بن خالد الطويل: انفرد عن أصحابه بعشر قواعد؛ جرى على 
منهاج أيناء السبايا لظهور أكثر البدع منهم» وفضائحه تكفر فيها ساثر فرق الأمة من اصحابه 
فى الاعتزال» ومن غيرهم ذكر جعفر بن حرب فى كتابه توبيخ ابى الهذيل أن قوله يجر إلى 
قول الدهرية؛ مات سنة 919/817 راجع: مقالات الإسلاسيين للأشعري؛: 1756118 
ااع-ءوج لالاع+-ع 6٠‏ اوح-ه +٠‏ وغيرهاء و الفرق بين الفرق للبغدادي؛ */احولاء و 
فضيل الاعتزال للقاضي عيد الجبار»ء 4771-14 و الملل والنحل للشهرستاني: .97-49/١‏ 

> قاع بعلم هو نفسه. 

؟ فى: للمعلومات. 
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على أن هذا السؤال وارد عليكم' فى العالمية سواء بسواء.* 

ومنها: قولهم لوكانت له صغات إما ان كانت ممكنة لذاتهاء أوواجبة لذاتها. 
لاوجه للأولة لآن الممكن لذاته يجوزعدمه» وما يجوز عدمه لايجب قدمه. ولا للثانى 
لوجهين: أحدهما أن واجب الوجود لذاته لايجوز أن يكون أكثر من واحد؛ والثانى أن 
الصفة مفتقرة إلى الذات» والمفتقر إلى الغير لايكون واجبا لذاته.؟ 

وقلنا: لم لايجوز أن يكون الصفة الممكنة لذاتها واجبة الوجود لوجوب الذات؟ 
ولم قلتم: إن واجب الوجود لايكون أكثرة من واحد إذا لم يكن مستقلا بنفسه؟ 
ولانسلم بأن افتقارالصفة إلى الموصوف ينافى وجوب وجودالصفة؛ وأن الصفة غير 
الموصوف فى الغائب؛ وهذا عين ما وقع فيه النزاع- 

ومنها قولهم بأن عالمية الذات واجبة الوجود؛ [ 70١ب‏ ] والواجب لايعلل؛ لأن 
الجائز إنما يفتقر إلى العلة ليترجح وجوده على عدمه؛ فإذا ثبت رجحان الواجب بصفة 
الوجود يستغنى عن التعليل. وشبهوا الحكم الواجبء والجائز بالوجود الواجب» 
والجائز» فإن القديم سبحانه7 لما كان واجب الوجود لم يتعلق وجوده بمقتض» 


: فى - عليكم. 

* فى هامش ف؛ ل: أي وارد على ( ل: عليكم أيها) المعتزلة» لأن الله تعالى لوكان عالما 
بالذات فإن لم يعلم عالميته فهو محال» وإن علم عالميته فإن علمها يعالميته فهو المدعى؛ 
فإن العالمية لايكون يدون العلم؛ وإن علمها بعالمية اخرى يتسلسل. 

د فى: للأولى: 

فاى - لذاته. 

5 فى - أكثر 

© فى هامش ف: الحكم هو الغالمية» والواجب هو الله تعالى؛ والجائز هو الخلق. 

7 قبى؛ ل:+ تعالى. 
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والحادث لما كان جائزالوجود افتقر فى وجوده إلى مقتض ٠‏ 

قلنا: هذا منكم تناقض» لأنكم جعلتم وجوب العالمية غلة لامتناع التعليل» 
وامتناع التعليل في الواجب واجبء فيكون هذا منكم تعليل الؤاجب» فقد وقعتم فيما 
أبيتم. على أن وجوب العالمية لوجوب العلم. ويم تنكرون على من يقول: الواجب من 
الأحكام يعلل بعلة واجبة كما أن الجائز من الأحكام يعلل بعلة جائزة؟ أليس أن 
الواجب لايفارق الجائز فى الشرط حتى إن كون الذات حيا شرط لكونه عالما قادرا 
غائباء وشاهدا؟ فكذا فى حكم العلة. واستشهاد الخضم بالقديمء والحادث لامحصول 
له. لآنا لم نحكم بما قالوه لوجوب وجود القديم» بل من حيث أنه لما انتفت الأولية 
عن القديم يستحيل أن يتعلق بفاعل. فأما الموجود لايعلل شاهداء وغائيا.' 

ومنها قولهم: القدم أمر وجودي؛ لأنه عبارة عن نفي العدم السايق؛ وثفي النفي 
وجود؛ فلو كانت له صفات قديمة لاشتركت مع الذات فى صفة القدم. فإن لم يتميز 
الذات عن الصفة بشع آخر لزم التماثل» بل الاتحاد بين الذات» والضفة؛ فيكون الذات 
[ 117 ] صفةء والصفة ذاتاء والعلم قدرة» والقدرة علماء: وذلك محال. وإن تميز 
الذات عن الصفة بشيئ آخرء وما به المشاركة غير ما به المباينة؛ فيكون كل واحد من 
ألذات»: والصفة متركبا من المشترك بينهماء ومن المختص بكل واحد منهما؛ ثم 
المختص بكل واحد منهما إن كان حادثا يلزم الاتحاد بين الذات» والصفة فى الأزل؛ 
وأيضا قيام الحادث بالقديم وكل ذلك محال. وإن كان المختص بكل واحد منهما 
قديماء فإذا اشتركا فى القدم لابد وأن يتباينا بشبيع آخرء فيلزم التسلسل» وإنه محال. 


اافاى؛ ل: غائياء وشاهدا. وفى هامش ل: يعنى الموجود فى الشاهد؛ والغائب لم يكن 
موجودا لوجود وراء ذاته+ إذلوكان كذلك لزم التسلسل ضرورة كون الموجود موجودا 
أيضاء فيحتاج إلى وجود آخر. يخلاف العالم» والقادر حيث يكون عالما قادرا بعلم» قدرة 
وراء ذات العالم» والقادر؛ لأن العلم ليس بعالم» فيحتاج إلى عَلم آخرء وإلا يلزم التسلسل. 
2 قى -علما. 
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ونحن لانسلم بأن القدم أمر وجودي؛ بل هو عبارة عن عدم كون الشبيع مسبوقا 
عن العدم»' ونفي الوجود عدم لامحالة. ولئن صلعتا آله وجودي: ولكن لم لايجوز أن 
الذات مع الصفة يشتركان فى القدم؛ ويختلفان فى ذاتيهما؟ ألاترى” أن الحؤادث 
اشتركت فى الحدوث» واختلفت فى الذوات؟ فلم لايجوز أن ذات الله وصفاته 
اشتركت فى القدم؛ واختلفت فى الذوات؟ ٠‏ 

ومنها: أنا لو قرضنا وجود علم البارئ فى محل علمنا ينتفيان جميعا بالجهل» 
وإنما ينتفى بشين واحد شيئان متمائلان. ألاترىة أن السواد ينفى البياضين لأنهما 
مثلان: ولاينفى البياضء؛ والحموضة لأنهما مختلفان. 

قلنا: هذا الكلام خطأ من وجوه: أحدها أن* صفة الله فى محل علمنا محال كما 
أن؛ فرض ذات البارى فى محل علمنا محال. ثم لو ركبنا هذا المحال كما ركبتم؛ وقلنا 
"لو فرضنا ذات البارى فى محل علمناء ثم [ 11١ب‏ ] وجد فيه الجهل بأن زيدا فى 
الدار انتفيا جميعا". لأن العلم إنما ينتفى بالجهل؛ لأنه تعلق يصير المتعلق به معلوما؛ 
فكذا الذات عندكم؛ فينقلب؟ التكتة عليكم.” 


قاى؛ ل: بالعدم. 

* فى: ألايرى. 

د فاى: ألايرى. 

4 فى + وجود. 

: فىي- أن 

© ل: فتتقلب. 

7 فى هامش ل: وقلنا بأن الله تعالى يعلم بالذات أن زيدا فى الدارء ونحن نعلم بالعلم أيضا 
أن زيدا فى الدارء ثم وجد فى محل علمنا الجهل انتفيا جميعاء أي ذاتهء وعلمنا. 
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والثانى: علم' البارى لو وجد فى محل علمنا قهو علمنا لاعلمه. 

والثالث: أن المتضادات جاز أن ينتفي عن المحل بشيئ واحد؟ فإن بوجود 
البياض ينتفى عن المحل الحمرة» والصفرة؛ واللخضرة؛ ولاممائلة بيتها. 

والرابع: المشاركة بين العلمين إن تحققت باعتبار التعلق بمعلوم واحد بجهة 
واحدة؛ لكن اختلفا قى نفس التعلق. فإن تعلق علمنا بالمغلوم يكسيناء أويبمخض 
تخليق البارى: ولاكذلك علمه. وكذا المتعلقان مختلفان»* فإن علمنا عرض مستحيل 
البقاء غير شامل للمعلومات ضروريء أومكتسب؛ فلم يثبت الممائلة فى نفس التعلق» 
ولافى نفس العلم؛ فكيف يثبت المماثلة بين العلمين؟ 

ومنها: قولهم لوكان اللدة عالما بعلم لكان محتاجا إلى العلم. قلنا: هذا باطل» 
لأنهم يعارضون بالذات» ويكون الذات عالما قادرا.* وحقيقة الجواب: إن الحاجة 
لايكون إلا بين المتغايرين» وكذا الحاجة نقص يرتفع بالمطلوب» فيتحقق هى» ثم 
يرتفع بوجود ما به رفعها؛ ولم يكن الذات متعريا عن العلم ليتصور” الحاجة؛ 
واندفاعها. 

ثم المعتزلة يجعلون الأصلح واجبا على الله تعالى وجوبا لو امتنع عن ذلك زالت 
ربوبيته» ولم يجعلوه محتاجا إلى إيجاد الأصلح لإبقاء ربوبيته؛ وكذا يجعلونه متكلما 


' فاىكل: أن علم. 

ف ى: يختلفان. وفى هامش ل: أي كما أنه لاممائلة بين التعلقين فكذا لاممائلة بين 
المتعلقين. 

3 فى + تعالى. 

* فى هامش ل: أي يقال لهم: إن الله تعالى لوكان عالما بالذات» أوكان عالما بعالميته بدون 
العلم لكان محتاجا إلى العالمية. 

؟ قبى: لقصور. 


للا 

بكلام أحدثه» ومريذا بإرادة حادثة» ولم يجعلوه محتاجا إلى الكلام؛ والإرادة [ |١317‏ ] 
مع كونهما محدثين؛ ثم يلزمون خصومهم بإثبات الصفات إثبات الحاجة» فهذه غاية 
الوقاحة: 

ومنها: قولهم إن حد الغيرين هو الشيئان» أوالموجودان» فلو كانت له صفة 
لكانت غيرالله تعالى» والقول' بقدم غير الله تعالى محال. 

قلنا : تحديد الغيرين بالشيثين» أوالموجودين باطل. لأن الغير من الاسماء 
الإضافية: ولهذا لم يطلق على ذات مما إلا باعتبار وجود آخر. والموجود» والشيئ ليسا 
من الإضافيات. ولفظ الحد مع لفظ المحدود بمنزلة الاسمين المترادقين لاتفاوت 

وما قال أبو هاشم 'إن الغيرين مذكوران لايكون أحدهما جملة يدخل تحتها 
الآخر“ احترازا عن الواحد من العشرة فاسد أيضا. لأن المذكور كما يتناول الموجود 
يتناول المعدوم؛ والغير لايطلق على المعدوم لغة. وكذا المذكور ليس من الاسماء 
الإضافية. وكذا من قال”الغيران هما اللذان يصح أن يعلم أحدهماء ويجهل الآخر' 
فاسدة أيضا؛ لأن الشيئ الواحد يعلم بجهة؛ ويجهل بجهة اخرى» كمن يعرف السواد 
أنه لون: ولايعرف أنه مستحيل البقاء؛ قفيه جعل العرض الواحد شيئين متغايرين. وكذا 
من قال "الغيران اثنان"» لأن الغيرين لوكانا اثنين لكان الغيراثناء والاثن ليس بمستعمل؛؟ 
ولآن الاثن لوكان مستعملا لكان عبارة عن الواحد؛ والؤاحد لايصلح أن يكون حدا 
للغير» لأنه ليس من الأسماء الإضافية . 

ثم لاحاجة بنا إلى إثبات حد الغيرين» لآن الخصوم هم الذين يريدون نفي 
الصفات بعلة أنها أغيار للذات؛ فنتبرع بذلك؛ [ /اااب ] ونقول: حد الغيرين عند 


' ف: القول؛ ف ى: والقوم. 


قاى: ففاسد. 


يفا 


أصحبنا' هو الموجودان اللذان يصح وجود أحدهما مع عدم الآخرء لأن الغيرين ما 
كانا غيرين لكونهما حادثين» أوجسمين؛ أوعرضين؛ أولكون أحدهما جسماء والآخر 
عرضا لوجود المغايرة بين العالم» وصانعه مع انعدام هذه المعانى؟ وكذا ما كانا غيرين 
لكون أحدهما حادثا؛ والآخر قديما لوجود المغايرة بين الحادثين؛ وكذا ما كانا غيرين 
لقيام المغايرة بهما لجريان التغاير بين الأعراضء وإن كان يستحيل قيام المعنى بها؛ 
ولالكونهما موجودين؛ لأنه منقوض بالواحد من العشرة» واليدة من الآدمي لاتغاير 
بينهماء وإن كانا موجودين. وهذا لأن العشرة اسم يقع على مجموع: هؤلاء الأفراده 
فكان متناولا كل قرد مع أغياره: فلو كان الواحد غير العشرة لصار غير نفسه» لأنه من 
العشرة. وإذا بطلت هذه الوجوه لم يبق إلا ما ذكرنا. فعلى هذا لامغايرة بين الله* وبين 
صفاته؛ لأن قولنا “الله' لم يصدق على ذات يخلو عن صفات الإلهية» وبعض الداخل 
فى الاسم لايكون غير الداخل فى الاسم كالواجد من العشرة؛ والفقه من" الفقيه. 

ومن محققى أصحاب الصفات من يقول: أنا لاأتعرض للفظة الغير بالنفي» 
ولابالإثبات» بل أقول “الله تعالى» موجودء وله صفات يستجيل عليها العدم كما 
يستحيل على الذات: وأثبت هذه الصفات بالدليل على حسب ما أثبت الذات» وأقول 
“لا يتصور” بقاء الذات مع عدم الصفات؛ ولابقاء الصفات مع عدم الذات؛ ولاحاجة 


ل + رحمهم الله. 
ف ى: واليدن. 
فى - مجموع. 
4 فى + تعالى: 
ف ى: عن. 

؟ فى - تعالى. 


ف: مايتضور. 
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لى' إلى [ 17 1] التسمية بالغير» وعدم التسمية. فإن كان فى مثل هذا يطلق عليه اسم 
الغي رلاأبالى بعد أن لاأجوز يقاء الذات مع عدمهاء ولابقائها مع عدم الذات» ولاأجوز 
غير الذات قائما بذاته موصوفا بصفات الكمال. وإن كان اسم الغير لايطلق على ذلك 
فلامتفعة لى فيه أيضاء ولاحاجة بنا إلى معرفة حقيقة هذا الاسم فى اللغة» بل الحاجة 
إلى إثبات قديم له صفات الكمال» ونفي ما وراء قديم واحد إذا كان ذلك الثانى قائما 

بالذات موصوفا بصفات الكمال'. 
ومنها: قولهم إنكم إذا قلتم *إن الله تعالى قديم* هذا إثبات ذات» أم إثبات معنى؟ 
لايستقيم أن يكون إثبات ذات؛ لأن قول من يقول *إنه ليس بقديم”* ينفى الذات. وإن 
قلتم 'إنه إثبات معنى*» فإن مذهبكم يبطل؛ لأنكم تقولون 'إن علمه قديم'» وكذا كل 
صفة» والصفة لاتوصف”: بما هو معنى. فكل عذر لكم فى هذا فهو عذر فى المختلف 
قلنا: من قال من أصحاينا 'القديم إثبات الذات؛ وصفة القدم* امتنعوا عن إطلاق 
اسم القديم على الصفة؛ وإن كانت أزلية. ومن أصحابا من يقول *القديم إثبات الذات» 
ونفي البداية“؛ وهذا الاسم يطرد فى كل ما أنتفت عنه البداية ذاتاء أوصفة؛ بخلاف ما 
يقوله النظام؛ فى العالم» وسائر الصفات؛ لأن اسم العالم» والقادر فى الشاهد موضوع 


1 قا ع لين 

3 فى + ليس- 

: فى: لايوصف. 

* النظام: ابراهيم بن سيار طالع كثيرا من كتب الفلاسفة» وخلط كلامهم يكلام المعتزلة» 
واتفرد عن اصحابه بمسائل. يروى أنه كان ينظم الخز فى سوق البصرة» ولأجل ذلك سمي 
بالنظامء كان فى زمان شبايه قد عاشر قوما من الثنوية؛ وقوما من السمنية؛ وخالط يعد كبره 
قوها من ملحدة الفلاسفة» ثم خالط هشام بن الحكم الرافضي» مات سنة 858/51١‏ اى 
سنة 5/88١‏ 84. انظر: مقالات الإسلاميين للكعبي؛ ٠-1/؟‏ و مقالات الإسلاميين لأبي 


ا 

لإثبات العلم» والقدرة دون نفي الجهلء والعجز. وكذا لايطرد هذا الاسم فى كل ثابت 
انتفى جهله كالجمادات.! 

على أن هؤلاء يفسرون مذهبهم: فيقولون: معنى قولنا 'ليس* لوجوده ابتداء؟ [ 
8١٠ب‏ ] ليس هو نفي البداية» بل مرادنا أنه لايتوهم لوجوده ابتداء إلا وهو موجود 
قبله إلى أن يتناهى الوهمء ولايبقى. فإذا: القديم على هذا التفسير اسم لموجود خاص» 
وهو الذي وجوده غير متناهء بخلاف العالم» فإنه اسم لإثبات مأخذ الاشتقاق على ما 
عو 

وقيل: القديم قديم بنفسه» لأنه بنفسه متقدم على غيره» فهذا الاسم ينعطف على 
الحالة الاولى. بخلاف الباقى؛ فإنه باق بالبقاء لابنفسه لتخلف البقاء عن نفسه فى أول 
أحوال وجوده. وعلى هذا يجوز* أن تكون صفات الله تعالى* باقية ببقاء هو نفسها لعدم 


الحسن الأشعري» ككلدلالككى لالالحملاك وورحع زول يتتدت تل توملالق نيد 
٠ 4-١7 3‏ 4؟ و فضل الاعتتزال للقاضي عبد الجبار الهمداني؛ 10-174؟؟ و الفرق 
بين الفرق لعبد القاهر البغدادي؛ 1-7/9و؛ و الملل والنحل للشهرستاني» اللمسوهة. 

' فى هامش ل. من أصحابنا من يقول: القديم ما ليس لوجوده ابتداءء فهو اسم للذات باعتبار 
نفي الابتداء» فيكون الاسم لإثبات الذات» ونفي البداية عنه ؟ فإذا قيل 'ليس بقديم' فقد 
ثبت نفي البداية عنهء فبقيت البداية ثايتة. وهذا الاسم يطرد فى كل من اننفت عنه البداية. 
بخلاف ما يقوله النظام فى العالم»ء وسائر الصفات؛ فإن هناك ثبت أن الاسم فى الشاهد 
موضوع لإثبات المعنى لا لنفي المعنى. وكذا لايطرد الاسم فى كل ما ثبت انتفى جهله. 
وههنا الأمر بخلاقه. 

* فابى: ماليس. 

3 ل:فإذن. 

ف ى: لايجوز. 

5 ل-تعالن: 


انفكاك البقاء عنها على ما يأتيك بيانه. 

ومنها: قولهم إن صفات الله' تكونة باقية عندكم أيكون” باقية بالبقاء؟* فإن قلتم 
'إن الضفة باقية بلابقاء' لم لايجوز أن ذاته عالم بلاعلم؟ وإن قلتم 'إن الصفة باقية 
بالبقاء * يلزم قيام الصغة بالصغة . 

قلنا: إن كل ضفة من صفات اللهة يكون» صفة لله تعالى: ويكون” بقاء لنفسهء 
فيكون ياقيا ببقاء هو نفسه؛ فيكون العلم علما للذات؛ وكان الذات به عالماء ويكون 
العلم بقاء لنفسهء فيكون باقيا ببقاء هو نفسه. وكذا بقاء الله تعالى بقاء لنفسه أيضاء 
فيكون الله تعالى به باقياء وهو بنفسه أيضا باق. كما أن الشيع يعلم بالعلمء ثم العلم 
آيضا يعلم بعلم هو نفس لأن نفسه علم. 

ولايقال بأن. بقاء الله تعالى إذا جعل بقاء للذات يستحيل أن يكون بقاء لنفسه» 
وإلا يلزم حصول باقيين ببقاء واحد وإنه محال. لأنا نقول *حضول ياقيين يبقاء واحد 
31 ] إنما يستحيل إذا افتقر كل واحد من الباقيين ببقاء على حدة؛ فأما إذا كان أحد 
الباقيين بقاء لنفسه ثم يقوم بالآخرء فيكون كل واحد منهما باقيا ببقاء واحد فلااستحالة 
فى ذلك لعدم علة الاستحالة» وهو قيام بقاء واحد بذاتين'. واعتبر بكون الجسم: فإن 
الجسم به كائن» ونفس الكون كائن بكون هو نفسه» فتحقق كائنان يكون واحد يعد أن 


١‏ فىؤل + تعالى. 
+ ف؟ل: يكون. 
3 ف؛ ل: أيكون. 
4 فى ء أو بلابقاء. 
5 فاى؛ ل + تعالى. 
قاى: تكون: 


7 ف ى: وتكون. 
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كان أحد الكائنين هو نفس الكون. فكذا هنا' جاز وجود باقيين ببقاء واحد إذا كان أحد 
الباقيين بقاءة فى نفسه. 

فإن قيل: لو جاز أن يكون بقاء الله بقاء للذات» وبقاء لنفسه لجاز أن يكون علم 
اللهة علما للذات» وعلما لنفسه؛ فيكون الذات عالماء والعلم عالما. 

قلنا: هذا محال لأن العلم لايتصور أن يكون حياء فلايتصور أن يكون عالما؛ 
ولآن العلم إذا كان بقاء لنفسه لم يجز أن يكون علما لنفسه كيلايلزم استفادة الوصفين 
المختلفين؟ بشين واحد لشيئ واحد. وهذا بخلاف العلم؛ فإنه علم للذات: وليس يبقاء 
لهء وبقاء لنفسه؛ وليس بعلم لنفسه. ولاإحالة فى ذلك؟ إنماة الإحالة فيما قاله المعتزلة 
'إنه عالم لذاته قادر لذاته» فيكون عالما بما كان به قادرا؛ وحيئئذ يلزم أن ما كان 
معلوما له كان مقدورا له.” 


ل:ههنا. 

فاى: ببقاء. 

٠‏ فى + تعالى. 

4 فاى؛ل + تعالى. 

5 فى هامش ل: وهما كونه باقيا عالما بشيئ واحد. 

فاى: وإثماء 

7 فى هامش ل: فإن قالوا: هذه الاستحالة ثابتة ههناء فإن العلم لما كان يقاء لتفسه كان 
الذات عالما بما هو بقاء» والعلم بنفسه باق بما هو علم» وهذا محال أيضا. 
قيل: إنما يكون ذلك محالا ان لوكان العلم عالما بما هو بقاء؛ ويقاء لما هو علم له؛ وليس 
الأمر كذلك؛ بل هو علم للذات» وليس ببقاء له» وبقاء لتفسه» وليس بعلم له. 
فإن قيل: لما جاز لكم أن تقولوا "إن علم الله تعالى باق ببقاء هو نفسه؛ لم لايجوز أن يقال 
'إن الله عالم بعلم هو نفسه؟* قيل: إن الخصم كما يجعل علمه ذاته كذا يجعل قدرته» 
وسمعه» ويصره؛ وبقائه ذاته. فيجعله حيا يما هو علم قادرا يما هو حيوة» سميعا يما هو 
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ألاترى' أن الجسم لما كان فتحركا بالحركة» والزوال عن المكان الأول؛ 
والحركة» والزوال يرجعان إلى حقيقة واحدة لزم أن يكون كل زائل متحركاء وكل 
متحرك زائلا. كذا المعلوم» والمقدور إذا صار معلوماء ومقدورا بذات واحدة» وليس 
كذلك؛ [ ١١١ب‏ ] فإن المعلوم أعم من المقدور. ولايلزم كلام الله»ة فإنه واحدء وهو 
أمر» ونهي؛ ولايلزم أن يكون مأموره منهيه.3 لأن من أصحابنا من يقول 'إنه فى الأزل 
لايكون أمراء ونهياء وإنما التقسيم فى دلالته؟". 

وقال أبوالحسن الأشعري: إنه أمرء ونهي فى الأزل ولكن لايمتنع من القول بأن* 
مأمورة منهيهة من وجه؛ لأن الأمر يالشيء نهي عن ضده. على أنه يقول ”كلامه أمن 
ونهي لكن لابد من اختلاف محليهما"» وإنكم زعمتم أنه بذاته علم؛ وقدرء ولامناقاة 
بين محليهماء فإن أكثرمعلوماته مقدوراته على الوجوب. 

فإن قيل: السواد بنفسه يوافق السواد» وبنفسه يخالف: البياضء» ولايجب أن يكون 
ما وافقه هو ما خالفه. 


قدرة: وهذا كله محال. وتحن إذا قلنا 'إن العلم بقاء' لم نقل 'إنه قدرة» أوسمع» أويصر. 
فكان ما قاله الخصم محالاء وما قلناه صحيحاء 

فاى: ألايرى. 

فاىول + تعالى. 

ف؛ ف ى: منهية. * 

فاى: بأنه. 

ف؛ فاى: منهية. 

»* ل: وقدرة. 

7 ف ى: كما يخالف. 
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قيل' له: قال الشيخ أبوالحسن الأشعري: السواد يوافق السواد لنفسهماء* ويخالف 
البياض لتنفسهماة لاستحالة توهم الموافقة» والمخالفة فى الشيئ الواحد إذا اتفرد 
بالوجود.* 

فإن قيل: لوجازأن يكون علم اللهءة وقدرته صفة له ويكون بقاء لنفسه؛ حتى 
يكون باقيا بببقاء هو نفسه لم لايجوزآن يكون العرض القائم بالجسم بقاء» فيكون 
العرض باقيا يبقاء هونفسه؟ 

قلنا: لأن العرض لايجوز أن يكون يقاءء لآن كل عرض حادث» وفى أول ما 
دخل فى الوجود لم يكن بقاء» فلم يكن باقيا ببقاء هو نفسه» لأن نفسه ليس ببقاء. وهذا 
بخلاف صفات الله تعالى» فإنها لم تكن محدثة ليكون لها حالة لايوصف بالقاء ٠‏ 
قثبت بهذ إنا لانقول [ 1١١‏ ] بباق بلابقاء» ولايقيام صفة بصفة. 


فصل [ فى أن الله عالم ] 
صانع العالم عالم بالموجودات» والمعدومات لايعزب عن علمه مثقال ذرة فى 
الأرض: ولافى السمواتء* لأن الموجب للعلم؛ وعالميته كون الذات مستلزمة حصول 


' فاى: قلناء. 
* ل: لنفسيهما. 
3 ل: لنقسيهما. 
+ ل: فى الوجود. 
5 فى + تعالى. 
» فى - تعالى. 
7 ف؟ل: لم يكن. 
0 فيه إشارة إلى قوله تعالى: "لايعزب عنه مثقال ذرة فى السموات ولا فى الأرض ولا أصغر 
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صفات' الكمال له: وتنسبة الذات إلى الكل على السوية» فلم يكن ذاته بأن يكون 
موجبا للعلم» والعالمية: أولى من الباقى. 

واحتج الشيخ* أبو منصور" رحمه الله»» فقال: إنه تعالى إذ خلق كل الجواهر” التى 
لم تمتحن فى مصاليح الْممتحنين»* وخلق كل شين أريد به البقاء مع خلق ما به بقاؤه 
علم أنه يعلم كيفية كل شيئ» وحاجته وما به القوام» والمعاش» ولاقوة إلا بالله. 

وقال هشام بن الحكم أحد رؤساء الرواقفض» وهشام بن عمرو" أحد رؤساء 


من ذلك ولا أكبر إلا قى كتاب مين" ( سورة سبأء 5/84؛ انظر أيضا: سورة يونن» 

لاله 

فائى: صفة. 

فى حاله. 

3 فى + فى البعض- 

4 فى + الإمام: 

فى + الماتريدي. 

فى - رحمه ألله. 

7 قفاى: الجوهر. 

ة فى + المكلفين. 

* هشام بن عمرو الفوطي من شيوخ المعتزلة توفي سنة 17 84؛ كان يبالغ فى القدر أشد» 
وأكثر من مبالغة أصحابه» وكان يمتنع من إطلاق أفعال البارى تعالى وإن ورد بها التنزيل» 
كان مثلا لايجوز إطلاق اسم الوكيل عليه تعالى» ويكفر من قال بأن الجنة» والنار ممخلوقتان 
اليوم- انظر: متمالات الإسلاميين للكعبي» ١-4/1؛‏ و مقالات الإسلاميين للأشعري؛ 
الاءة كلاه دل 3م ١1-ه‏ 154139 4777-1075 و فضل الاعتزال للقاضى عبد الجبار» 
4717-1 و الفرق بين الفرق لليخدادي» 14-47؛ و الملل والنحل للشهرستائية ١لا‏ 
نيه 
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المعتزلة: إنه لم يكن عالما بما وراء ذاته» إذ كل ذلك معدوم؛ وتعلق العلم بالمعدوم 
محال. 

وقلنا: فى هذا القول رد العقل» وهدم الدين. بيانه: أن وجود الفعل المحكم 
المتقن يدل على علم فاعله قبل وجود المفعول» إذ لا أثر لحصول العلم بعد وجود 
المفعول فى إحكامه؛ وإتقانه؛ فمن لايجوز' العلم بالمعدوم ققد جعل وجود الأفعال 
المحكمة صادرة لاعن علم قاعله:* وهذا مكابرة العقل. 

ثم يقال لهؤلاء: إن الله تعالى هل أخبر فى كتابه عما يكون فى المستقيل من 
أحوال القيامة؛ وغيرها؟ فإن قالوا'نعم' يقال لهم "أخبر عن علمء أو لا عن علم؟' فإن 
أقروا أنه أخبرعن علم فقد أقروا بكون المعدوم معلوماء وإن أنكروا الخبر بذلك» 
أوالعلم به [ ٠7٠١ب‏ ] فقد هدموا دينهم . 

وروي عن جهم بن صفوان الترمذي أنه كان يقول: إن الله تعالى لم يكن فى 
الأزل عالما حتى خلق لنفسه علماء فصار عالما. وفى القدرة عنه روايتان» وهذا باطل. 
لأنه إن خلق القدرة لا بالقدرة» فهو محال. وإن خلق القدرة بالقدرة كان الكلام فى 
القدرة الثانية كالكلام فى الأولى. ولأنهة لو خلق العلم قبل القدرة فتخليقه بلاقدرة 
محال ولوخلق القدرة قبل العلم فتخليقها مع إحكامها بلاعلم فحال. وهذا قول يغنى 
حكايته عن الإطناب فى إبطاله. 

وقالت طائفة من الفلاسفة: إن الله تعالى عالم بالكليات؛ وأنكروا علمه 
بالجزئيات. وأبوالحسين* البصري أحال العلم بأن الشيئع سيوجد نفس العلم بوجوده» 


ف ى: لم يجوز. 

2 ف ى: فاعلها. 

فا ى: لأنه. 

* ف ى؛ ل: أبوالحسين. محمد بن على صاحب المعتمد فى اصول الققه: أخذ عن القاضي» 
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فلاجرم التزم وقوع التغير فى علم البارى بالجزئيات المتغيرة. وشبهتهم فى ذلك أنه لو 
كان عالما بأن زيدا فى الدار عند كونه فيهاء فبعد خروجه من الدار إن بقي علمه بكونه 
فيها يكون جهلا لاعلماء وإن لم يبق علمه بذلك كان تغيراء والتغير على اللها محال ٠‏ 
قلتا: ليس العلم عبارة عن حضور صورة مساويةة للمعلوم منطبعة” فى نفس 
العالم كما هو قول الفلاسفة ليتغير ذات العلم بتغير الصورة المساوية» بل العلم عباهة 
عن صفة يتجلى بها المذكور لمن قامت هي به. فكان العلم صفة ينتكشف به الشيئ كما 
هوء إن كان زيد فى الدار ففى الدارء وإن كان خارجا؛ فخارجها؛ فكان انتكشاف الشيئ 
كما هو شرطا لتحقق العلم. وما هو شرط لتحقق العلم كيف [ ١18أ]‏ يكون مزيلا له؟ 
تحققه:* أنا إذا علمنا طلوع الشمس من مشرقها فى الغدة» وفرضنا استمرارهذا 
العلم إلى طلوع الشمسء وبعدهء لاشك بأن العلم الواحد يفيدثا الإحاطة بأنه سيكون 
الطلوع» وأنه كائن: وأنه قد كان. فعلمنا أن العلم بأن الشييع” سيوجد نفس العلم 
بوجوده إذا وجد. وإنما يحتاج الواحد منا إلى علم آخر لأجل طريان الغفلة على العلم 
الأول. ولما امتنع طريان الغفلة؛ والنسيان على البارى تعالى وتقدسء" فلاجرم علمه 


ودرس ببغداد» له كتب كثيرة منها تصمح الأدلة: و نقض الشافى فى الإمامة .مات سنة 
.٠١ + +6‏ انظر : المنية والأمل للقاضي عبد الجبار الهمداني » 1-1٠‏ لاء 


١‏ فاى + تعالى. 


2 


بأن الشيع سيوجد نفس علمه بوجود ذلك الشيع إذا وجد. 

فإن قيل: العلم بأن الشيئ سيوجد غير مشروط بيكونه موجودا في الحال» وكونه 
علما بوجودة مشروط بوجوده فى الحال»' وما يكون مشروطا بشين لايكون عين ما 
لايكون مشروطا بذلك الشمئ. 

قلنا:ة سلمنا أن من شرط العلم بوجود الشيئ وجوده؛ ومن شرط العلم بعدمه 
عدمه؛ ولكن هذا لايكون قادحا فى اتحاد العلم. فإن العلم صفة يتكشف بها الشيئ كما 
هو؛ وهذا المعنى مشترك بين الفصلين؛ ومتحد فى الحالين؛ وإتما الاختلاف فى شرط 
تحقق هذا الموجود المشترك* ولايلزم من اختلاف الشرط اختلاف المشروط. 
توضيحه:» أن اختلاف الأحوال فى شيع واحد لايزيد على الاختلاف بين الذوات 
المختلفة؛ والعلم لم يتعدد بتعدد الذوات» فكذا يتعدد الأحوال. 

والذى يحقق هذا: أنه إذا حدث لنا علم بوجود شيئ نعلم العلم به بنفس ذلك 
العلم. إذ لو علمناه بعلم آخر لتسلسل إلى [ 1١ب‏ ] غير نهاية.؟ فيكون ذات العلم 
واحداء وله معلوفان مختلفان. فإذا جاز إحاطة علم واحد بمعلومين مختلفين فى حقنا 
فلآن يجوز فى؟ الباري تعالى وتقدس' مع اتحاد علمهء وتنزهه عن التغير أولى. 


0 فى هامش ل كما انا نعلم الآن يكون يوم الجمعة غداء وليس يشرط أن يوجد يوم الجمعة 

الآن. 

ف ى: وقلتاء 

3 فكئة والمشعزلة: 

فاى: يوضحه. 

* فى هامش ل: أي نعلم ذلك العلم ينفسه» أوبعلم آخر؛ فإن كان نعلمه بعلم آخر فذلك 
الآخر نعلمه بنفسهء أوبعلم آخر إلى ما لايتناهى. 


فى + حق. 


يله 


[ فصل فى امتناع عدم ما علم الله وجوده ولزوم كون التكليف عبئثا ] 

فإن قيل: لو كان الله تعالى عالما بجميع الجزثيات التى توجد فى لايزال لكان 
عالما بكل ما يصدر من أفعالهم؛ وبما لايصدر عنهم. فكلة ما علم الله" وجوده امتنع 
عدمه؛ وما علم عدمه امتنع وجوده؛ قلم يبق لشيع من الحيوان قدرة على الفعل» 
والترك؛ وحينئذ يلزم أن يكون التكليف؛ والأمرء والنهي عبئا. 

قلنا: خلاف معلوم الله تعالى لايكون محالا فى نفس الأمرء وإلا لم يكن قادرا 
حينئذ؛ لأن ما: خلق لم يصح تركه؛ وما لم يخلق لم يصح خلقها؛ ولآن العلم 
بالوقوع تبع الوقوع؛ إذ العلم تابع للمعلوم. والقدرة على الإيقاع أصل الوقوع؟ والتبع 
من الشيع لايكون مانعا للأصل. 

تحققة: أن الله تعالى يوصف بالقدرة على أن يخلق ما علم أنه لايخلقه كالقيامة 
الآنء ولم يكن قدرته عليه قدرة على أن يجعل علمه غير علم؛ لأن العلم بالوقوع إذا 
كان تابعا للوقوع؛ فلو وقعت القيامة الآن لكان عالما بوقوع القيامة لا بعدمه؛ فلايتصور 
أن يصير علمه غير علم. وثبت أن العلم بعدم وقوع الشيئ لايمئع القدرة على إيقاع 
وإلا لم يكن قادرا على إيقاع القيامة الآن. 


' ل-وتقدس. 

ئن: كل 

: فى + تعالى. 

* فى هامش ل: ولكن انه قادر على خلق خلاف معلومه» فإنه تعالى معلومه عدم خلق غير 
هذا العالم» مع أنه قادر على خلق ألف الف عالم مثل هذا العالم. 

؟ فاى: لاماء 

© ل: للوقوع. 


2414 

ثم يقال لهم: إن الله تعالى هل كان فى الأزل عالما بأن يوجد العالم» أم لا؟ لا 
جائز أن لايكون عالماء لأنه تجهيل محض» وذلك باطل. وإذا كان عالما [ 888 ] 
بذلك» فلابد وأن يبقى ذلك العلم الآزلي زمان وجوده؛ إذ القديم لاينعدم؛ وإذا بقي 
العلم' بأن يوجد زمان وجوده ثبت* الاتحاد فى ذات العلم حالة2 وجود العالم» وعدمه. 
وإنما الاختلاف فى نسبة العلم؛ وإضافته إلى المعلوم باختلاف حال المعلوم. 

تحققه:* أنه بقي ذات العلم» وانقطع نسبته عن وجوده المنتظر إلى وجودهة 
الواقع علم أن العلم لم يتبدل ذاته بتبدل النسبة. والله الهادى.؟ 

ولاتعلق للخصوم بظاهر الآيات من نحو قوله تعالى: "إن يعلم الله فى قلويكم 
خيرا":7 وقوله تعالى: "حتى نعلم المجاهدين":* لأن الاستقبال إنما يكون فى تحقق 
المعلوم؛ فتقل إلى العلم توسعا من حيث لايتصور وقوع كائن إلا والعلم الأزلي محيط 
به فلملازمة” بينهما صح التعبير بأحدهما عن الآخر. ولأن الجزاء من الله تعالى إنما 
يكون على العمل لاالعلم"' قأطلق لفظ الاستقبال على العلم؛ وأراد العمل كما قال 


1 فى + العلم. 

2 فاى: يثبت. 

د فاى؛ل: حال. 

4 فى : يحققه. 

فى: وجود. 

» ف ىء؛ ل - والله الهادى. 

7 سورة الأتقال 7١/4‏ 

* سورة محملء 51/80 

5 ف: فملازمة. 

ف اى: لاعلى العلم. وقى هامش ل: أي أن الله تعالى يجزى العباد على عملهم؛ لاعلى 
علمه بأنهم يدخلون الجنة؛ أوالثار. 


2 


تعالى: " أم حسبتم أن تدخلوا الجنة ولما يعلم الله الذين جاهدوا منكم"»' أي ولم” يقع 
متكم جهادء وصيرعلى البلاء» وقوله تعالى: " ليبلوكم أيكم أحسن عملا":: لأن 
الابتلاء من الله تعالى ليس ليثبت له به العلم كما فى حق من يجوز عليه الجهل 
بالعواقب» بل ليظهر ما علم فى الأزل على ما علم. 

وكذا المراد بقوله* تعالى: " لنعلم من يتبع الرسول” ليعلم كائنا ما قد علم أنه 
يكون» وليعلم موجودا ما قد علم أنه يوجد؛ وكذا بقوله تعالى: " لنعلم أي الحزبين"» 
لنظهر ما كنا علسناه على ما علمنا؛ وكذا بقوله:” " لننظر كيف تعملون"” ليظهر [ 
؟ اب ] عملكم على ما كان علم. واستعمال لفظة الترجي” فى قوله تعالى: " لعله 
يتذكر أويدع ىثنا من الله تعالى واجبء فكان ذلك إخبارا على القطع» أوذكر ذلك 
لترجية غيره ليفعل ذلك الفعل على رجاء منه أن يحصل المقصود. والله الموفق." 
٠‏ سورة آل عمران» ©/1417. 
2 فى: وإن لم. 
3 سورة هود ١١/!؛‏ سورة الملك» 7/519. 
قفاى: من قوله. ْ 
5 سورة البقرة» 147/5 
فى + أي؛ سورة الكهف» 175/18. 
فى + تعالى. 


فى + أي؟ سورة يونس» .14/1١‏ 


3 


ف ى: ترجى,. 

"' سورة طهء 44/7١‏ ؛ وفى هامش ل: وجه تمسكهم بهذه الاية أن الترجي لايحصل إلا عند 
عدم الاطلاع على العاقبة. قلنا: الترجى راجع إلى العباد لا إلى الله تعالى؛ ومعنى الآية» 
والله أعلم 'أي اذهبا أنتما على رجائكما فى إيمائه'» والله عالم بما يؤل أمره. 


ف ى؛ ل - والله الموفق. 


1م 
فصل [ فى أن الله قادر ] 

الضانع تعالى وتقدس؛ قادرة خلافا للفلاسفة؛ ومعناه إن تأثيره فى وجود العالم 
بالقدرة» والاختيار. لنا قى ذلك: إن الباري تعالى< لوكان موجبا بالذات لابالقدرة» 
والاختيار* فتأثيره فى وجود العالم إن لم يتوقف على شرطء» يلزم من قدمه قدم 
العالم»ة وقد أبطلناه؛ وإن توقف على شرط فذلك الشرط إن كان قديما عاد الإلزام» 
وإن كان حادثا فالكلام فيه كالكلام فى الأول؛ ولزم التسلسل؛ فيلزم منه حوادث لا 
أول لها.» وإذا بطلت هذه الأقسام كلها ثبت أنه تعالى قادرمختار.” 

فإن قيل: لم قلتم* لوكان موجبا بالذات يلزم من قدمه قدم العالم؛ وجاز تخلف 


١‏ ل - وتقدس. 

* فى هامش ل: القادر هو الذى يصح منه الفعل؛ أوالترك بحسب الدواعى المختلفة مثاله إن 
الإنسان إن شاء أن يمشي قدر عليه؛ وإن شاء أن لايمشي قدر عليه. 

3 فى + وتقدس. 

+ فى هامش ل: أي تأثيره تعالى فى وجود العالم كتأثير الشمس فى الإضاءة» وتأثير النار فى 
التسخين» والإحراق. 

5 فى هامش ل: وإلا لرّم تخلف الأثر عن المؤثر التام وإنه محال: 

< فى هامش ل: أي لزم من قدمهء وقدم الشرط قدم العالم أيضا لما مر. 

8 فى هامش ل: فإن الكلام في حدوثه كالكلام فى صدور العالم عنه» فيلزم أن يكون حدوثه 
بحدوث شرط آخر مقارن» أوبحدوث شرط آخر زائل؛ فإن كان الأول يلزم التسلسل؛ لأنه 
حيتئذ يلزم منه احتياج كل شرط إلى شرط آخر مقارن له إلى غير النهاية. 
وإن كان الثانى يلزم أن يكون كل حادث مشروطا بحادث آخر قبله» ويلزم منه حدوث 
حوادث لاأول لها. قعلم أن القول بكونه تعالى موجبا يفضى إلى أحد هذه الأقسام الباطلة» 
يكون ياطلا- 


© فاى؛ ل + يأنه. 
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الأثر عن الموجب لمانع»' أو جاز أن يكوت موجبا لذاته وجود العالم فى لايزال فى 
وقت مخضوص؟ ألاترىة أن القدرة إن لم تكن موجبة لوجود المقدورء ولكن كانت 
موجبة لصحة وجود المقدور؛ ثم إنه تعالى قادر فى الأزل؛ ولم يصح وجود المقدور 
قباد 

قلنا: لوكان موجبا بالذات لكان وجوده علة لوجود العالم» وانفكاك المعلول عن 
علته لايجوز؛ فلايتصور لوجود المعلول مانع بعد وجود العلة. ألاترى* أن قيام 
الحركة: [ 1١7‏ ] والسكون؟ بذات لما كان علة لصيرورة الذات متحركاء أو ساكنا لم 
يتصور وجود المانع عن المعلول بعد وجود العلة؛ ولايجوز أيضا أن تكون العلة 
موجية لوجود المعلول فى وقت دون وقت» بل المعلول لاينفك عنهاء بخلاف القدرة 
الأزلية» فإنهاء وإن أوجبت صحة المقدورء لكن وجود الحادث فى الأزل غير مقدور؟ 
فلايرد نقضا؟ 

فإن قيل :إذا جاز تراخي المقدورء وصحته عن القدرة الأزلية لم لايجوز تراخي 
وجود العالم عن الموجب الأزلي إلى وقت مخصوص؛ فإن الأزل مناف لحدوث 
العالم» فكان تحقق الأزل كالمانع لحدوثه؟ قيل له: الجواب عنه من وجوه: 

أحدها: أن نبة' الموجب بالذات إلى جميع الأوقات على السوية» فلواختضص 
ايجابه بوقت لزم اختصاص الإيجاب بذلك الوقت بدون مخصصء ومرجح. ولايلزمنا 


' ل: بالمانع. 

قفاغ: الايرى: 

فى - فيه. 

قدى: الايرق» 

5 فاى: أوالسكون. 

© فى هامش ل: لاستحالة اجتماع الحدوث» والقدم فى شيئ واحد. 


مه 


القدرة» والإرادة ذلك؛ لأن الإرادة شأئها التخصيصء والترجيح. 

والثانى: أن تأثير الموجب بالذات فى العالم إن كان مشروطا بحضور الوقت 
الذى وجد فيه العالم يعود التقسيم الذى ذكرنا فى العالم فى ذلك الشرط. فإن تأثير 
الموجب الأزلي فى ذلك الشرط إن لم يتوقف على شرط» أو توتف على شرط قديم 
يلزم قدم ذلك الشرط الحادث؛ وإن توقف على شرط آخر حادث [ 7١ب‏ ] لزم 
التسلسل؛ وإنه باطل. 

والثالث: أن القدرة الأزلية لاتوجب' المقدورء وإنما تصحح وجوده فى لايزال؛ 
لأنه هو المقدور دون وجوده فى الأزل. إذْ وجود الحادث فى الأزل غير مقدور. وهذا 
بخلاف القديم الموجب بالذات؛ فإنا ندعى قدم العالم بدل حدوثه بتقدير تعلق وجوده 
به. ولاإحالة فى ذلك؛ إثما الإحالة فى وجوده بصفة الحدوث فى الأزل» ولوسلم 
إحالته فى الأزل على ذلك التقدير» لكن لايستحيل وجوده قبل وقته الذى وجد بمقدار 
متناه؛ إذ لم يصر بذلك 'أزليا. وكذا قبل ذلك المقدار بمقدارآخرمتناه إلى ما لايتناهى؛ 
ويلزم من ذلك وجود العالم قبل وجوده؛ لأنه لايفرض وقت لوجوده إلا والموجب 
بالذات موجود: والأزل المائع منعدم. قوجب الاعتراف بقادر مختار كبلايلزم هذا 
المحال. 

ثم الفلاسفة إن مكنهم أن يتتخلصوا عن خصوص الوقت بدعوئ قدم العالم مع 
ظهور بطلانها لم يتخلصوا عن خصوص الصفات. إذ العالم مخصوص بهيئة خاصة 
ومقدر بمقدار خاص؛ وكان نقائضها فى العقل ممكنا. فإن حركات بعض الأفلاك من 
الشرق إلى الغرب» وبعضها من الغرب إلى الشرق؛؟ وكذا بعض السيارات مختص 
بسرعة السير؛ وبعضها ببطئ السير» وعكس ذلك ممكن فى العقل. والذات القديمة 


! ف ى: لايوجب٠‏ 


44م 
لاتناسب [ 1174 ] بعض الممكنات دون البعض- فكيف يتعين بهذه' الهيئةء والكمية 
عما يقابلهاء ويساويها من كل وجه؟ 
وكذا اختلاف المتجانسات» وتباين المتمائلات فى الصفات مع اتحاد سببها دليل 
على وجود صانع قادر يفعل ما يشاء بقدرته» ويحكم ما يريد بعزته. وإلى هذا المعنى 
أشار بقولهة تعالى: 'يسقى بماء واحد ونفضل بعضها على بعض فى الأكل إن فى ذلك 
لآيات لقوم يعقلون".< 


فصل [ فى أن الله حي ] 
اتفق العقلاء على أنه تعالى* حي؛ ثم اختلفوا فى معناه؛ فذهب الجمهور من 
الفلاسفة» وأبوالحسين البصري إلى أن معناه أنه لايستحيل أن يكون عالما قادرا. فليس 
هناك إلا الذات المستلزمة لانتفاء الامتناع. وذهب الجمهور منا ومن المعتزلة إلى أنه 
صفة. والحجة لنا أنه لولا اختصاص ذاته بما لأجله صح أن يعلم» ويقدر؛ وإلا لم يكن 
حضول هذه الصحة أولى من لاحضولها .5 


' فاى: تتعين هذه. 
2 فاى: قوله. 


سورة الرعد؛ .4/١‏ 

* ل تعالى. 
فى هامش ل: لآن الذات على قسمين منها ما يصح عليه أن يعلم» ويقدر» ومنها ما لايصح 
عليه ذلك؛ وهي الجمادات. ولاشك أن القسمين متساويان فى الذاثية» قوجب اختصاص 
القسم الأول بما لأجله يصح أن يعلم» ويقدر؛ وإلا لم يكن حصول هذه الصحة أولى من 
لاحصولهاء ولم يكن بينه» وبين القسم الأول تفاوت. وقد بينا أنه تعالى يضح أن يعلم» 
ويقدر؛ ولانعنى بالحيوة إلا ذلك. 

ولقائل أن يقول: لانسلم أنه لولا اختصاص القسم الأول يما لأجله يصح أن يعلم» ويقدرء لم 


03 


فصل [ فى أن الله سميع بصير ] 
البارى عز وجل سميع بصيرء وهما صفتان زائدتان على العلم. .وقالت 
الفلاسفة» وأبوالقاسم الكعبي:* وأبوالحسين البصري: إن ذلك عبارة عن علمه 
بالمسموعات» والمبصرات. ويلزمهم” بهذا القول أن الواحد منا إذا علم حصول صوت 
مسموع» أو لون مرئي بخبر الصادق وجوده* يكون سامعا رائيا؛ فيكون الأعمى بصيراء 


يكن حصول هذه الصحة أولى من لاحصولهاء وإنما يلزم ذلك ان لولم تكن ذانه مخالفة 
لذات القسم الآخر بالحقيقة» والماهية» وهو ممنوح. ولم لايجوز أن يقال؛ إنهما مختلفان 
بذاتيهماة ويسبب ذلك يحصل التفاوت بينهماء وتكون ذاته المخصوصة كافية مستقلة فى 
اقتضاء صحة العالمية» والقادرية عليه. 
وقد بين أن ذاته مخالفغة بالحقيقة؛ والماهية لسائر الذوات. فتكون مستقلة باقتضاء هذه 
الصحة فى حقهء ولاحاجة إلى أمر زائد على ذاته. وهذا المنع ذكره ابوالحسين البصري؛ 
وابن الخطيب استحسنه فى سائر كتبه. 
' ف ى: جل جلاله؛ ل:.وعلا. 
عبدالله بن احمد البلخي الخرسانى؛ أبوالقاسم من معتزلة بغداد كان رأس طائفة من 
المعتزلة تسمى الكعبية» له آراءء ومقالات فى الكلام اتفرد بهاء يرى أن إرادة البازى تعالى 
ليست صفة قائمة بذاته» ولا هو مريد لذاته» ولا إرادته حادثة فى محل؛ أو لا فى محل» ثم 
إذا قيل إنه مريد فمعناه أنه عالم قادر غير مكره فى فعله» ولا كاره. ولد يبلخ» وأقام يبغداد 
هدة طويلة» وتوفي ببلخ سنة 481/814. انظر: مقالات الإسلاميين للأشعري» 
بو وله + 48٠.9‏ والقرق بين الفرق. لعبدالقاهر البغدادى» 4١١١-18‏ و فصل 
الاعتزال للقاضى عبدالجبار الهمدانى» م ة 4177 ؟؛ و المال والنحل للشهرستاني» لذلفة 
3 


2 فى: ونلزمهم. 


له ووجوه أخر,. 
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والأضم سميعا. 

لنا: أنه تعالى حي» والحي يصح اتصافه بالسمع؛ والبصر؛ وكل من صح ] 
اب ] اتصاقه بصفة فلولم يتصف بها اتصف بضدهاء وضد السمع؛ والبصرنقص» 
والنقص على الله تعالى لايجوز.' ولايلزم على هذا سائر الإدراكات من الشم» والذوق» 
واللمس؛ فإن ققدها نقصان. لأن المحققين من أهل الحق صرحوا بإثبات أنواع 
الإدراكات مع البصرء والسمع* القدر الذى هو كمال دون الأسباب التى هي مقترنة بها 
فئة العادة» من المماسة» والملاقاةة كما جوزوا إذراك البصر من غير مقابلة بينه» وبين 
المبصر. لكن لما لم يرد الشرع إلا بلفظ العلم» والسمع» والبصر لم؟ يمكن إطلاق 
غيره. ولأنه تعالى وصف ذاته بهماء ولاشك أن لفظ السمع؛ والبصر ليس حقيقة فى 
العلم» بل مجاز فيه؛ وصرف اللفظ عن الحقيقة إلى المجاز إنما يجوز إذا لم يمكن 


3 فى هامش ل: أما الصغرى فقد مر بيانهاء وأما الكبرى فلانا متى علمنا فى شيئ كونه حيا 
نعلم بالضرورة عند ذلك أنه متى وصل إليه المسموع؛ والمبصر صح صح أن يسمعه» ويبصره» 
وإن لم يوجد هناك 5 شين آخر. ومن لم يكن حيا استحال أن يدرك المسموع؛ والمبصر» » وإن 
وجد سائر الأشياة. وذلك يقتضى كون الحيثية علة لصحة المدركية. إذ لولم يكن علة لها 
لكان الحي السليم إذا وصل إليه المسموع» والمبصرء ولم يوجد هناك مايمتع الإدراك 
وجب أن لايصير مدركاء وذلك يقدح بما علمناه بالضرورة. 
ولقائل أن يقول: لانسلم كل حي يصح اتصافه بهماء وإنما يلزم ذلك ان لوكان ماهية كل حي 
قابلة للسمع» والبصرء وهو ممنوع: فيجوز أن يكون حيؤة الله تعالى» وإن صح السمعء 
والبصر لكن يكون ماهيته غير قابلة لهما. 

* ل: مع السمع» والبصر. 

ل - فى 

* ل: عادة. 

5 نواه 
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تقريره على الموضوع. وحيتئذ يصير الخصم محتاجا إلى إقامة الدليل على امتناع 
أتصافه بالسمعء والبصر. 

تحقق ما ذكرنا: أن العلم ضفة كمال؛ والسمع» والبصر كمال ثان للعلم؛ فإن من 
علم شيئاء ثم رآه؛ أو سمعه' استفاد مزيد كشف» وكمال؛ فيجب أن يكون ذلك الكمال 
حاصلا للبارى. 

والمعتزلة إنما أولوا السمع» والبصر بالعلم لمعنيين: أحدهما إنهم لايثبتون لله 
تعالى صفة فى الأزل» فلم يمكنهم إثبات السمعء والبصر الأزليين» ولاحادثين لأنه 
ليس بمحل للحوادث. والثانى ان ذاته مستحيل الرؤية» قلم يمكنهم القول بكونه رائيا 
لنفسه فى الأزل» ولاسامعا لكلامه لحدوث الكلام عندهم . 


٠5 [‏ ] الكلام فى نفي الحدوث عن كلام الله تعالى 

البارى عز وعلا متكلم بكلام واحد أزلي قائم بذاته ليس من جنس الحروف» 
والأصوات؛ وهذه العبارات تسمى كلام الله تعالىة لدلالتها عليه؛ فإن عبر عنه بالعربية 
فهو قرآن» وإن عبر بالسورية فهو إنجيل» وإن عبر بالعبرية فهو توراة؛ والاختلاف فى 
العبارات المؤدية لا عليه. كما أن الله تعالى يسمى بعبارات مختلفة بالألسنة؛ وقى لسان 
واحد بألفاظ مختلفة» والمسمى واحد. 

وزعم جمهور المعتزلة أن كلام الله تعالى عرض محدث أحدثه الله تعالى فى 
محل؛ فصار به متكلماء وكلامه من جنس الحروف» والأصوات. وكذا عند الجبائية 


! فاى: وسمعه. 

2 ال جتتعالى: 

د ابو على الجبائي محمد بن عبد الوهاب: كان يسمى الله تعالى مطيعا لعبده إذا فعل مراد 
العبد؛ زعم أن أسماء الله تعالى جارية على القياس» وكان يقول بوجوب الأصلح على الله 
تعالى؛ أخذ الكلام عن الشحام؛ والأشعري عنه له مناظرات معه فى العقائد» وكان أهل 


ف 


“الكلام حروف مؤتلفة»' وأصوات مقطعة على وجه مخصوص“؛ فيكون الحروف 
كلاما مكتؤباء أومقرؤا؛* وعند ابته أبى هاشم *المقرؤ كلام دون المكتوب'» جتى أن ما 
فى المصحفء وما فى اللوح المحفوظ لايكون كلاما عنده. 

لنا: ان كلام الله تعالى لوكان مخلوقا إما أن خلقه فى ذاته كما زعمت الكرامية: 
فيصير محلا للحوادث؛ وإما أن خلقه لافى محل؛ وهو محال؛ ولا قائل به. على أنه لم 
يكن ذاته به متكلما حيتئذ لعدم الأولوية.: ولوخلقه فى محل آخر كما زعمت المعتزلة» 
فيكون المتكلم هو المحلء إذ المتصف بالصفات محالهاء ويشتق اسم الفاعل منها 
لمحالها دون موجدها كالحيوة» [ 8١٠ب‏ ] والعلم» والقدرة؛ والسمع؛ والبصر. 

فإن قيل: ما وجد بخلق الله تعالى إن لم يمتنع أتصاف المحل به كان صفة للمحل 
كالسواد» والبياض؛ والكلام فى الحي؛ وما يمتنع اتصاف المحل به كان صفة للموجد 
كخلق الكلام فى الجمادات لاستحالة كون الجمادء والموات متكلما. 

قلنا: لانسلم امتناع اتصاف الجماد بالكلام إذا قبل الكلام» ووجد فيه؛ وإنما 
يستحيل وصفه بالكلام إن لم يقبل الكلام؛ واستحال وجود الكلام فيه. ولآن المصحح 
للاتصاف إن كان هو المحلية وجب أن يكون المتصف بالصفاث هو المجال دون 
الموجد؛: وإن كان المصحح هوالإيجاد وجب أن يكون المتصف بالصفات هو الموجد 


خوزستان» والمعتزلة البصرية فى زمائه على عذهيه» توفي سنة .110/١‏ انظر: متقالات 
الإسلاميين للأشعريء الصحائف المفختلفة؛ و الفرق بين الفرق للبغدادي» ١5-11١1ااو‏ 
فضل الاعتتزال للقاضي عبد الجيان 157-185. ١‏ 

ف ى: مؤلفة. 

فاى: أومقرؤا. 

فى: الأولية. 

ف كى: بوجودها. 

5 ل:هو الموجد لاالمحال. 


44 


لا المحال. فأما الاتصاف به للموجد تارة» وللمحل أخرى تحكم بلادليل» وتفرقة 
بدون الفرق. على أن المعتزلة ناقضوا كلامهم حيث قالوا فى مسألة حلق الأفعال: 
لوكان أفعال' العباد من الكفرء والإيمات» والطاعة» والعصيان مخلوقة لله تعالى لكان 
المتصف بهذه الصفات هو الله تعالى مع صلاحية الاتصاف بهذه الصفات للعباد . 

والثانى: أن الحي يصح اتصافه يالكلام» والله تعالى موصوف به يلاخلاف» وما 
كان. صغة لدة تعالى فهو من صفات الكمال» ونعوت الجلال. فلر كان حادثا لكان 
موضوفا بضده» وهو نقص؛ تعالى الله عن ذلك. 

وإنة قيل: جاز أن يكون عاريا عن الكلام» وضده فى الأزل كما يتعرى عن 
الحركة[ 1١5‏ ] وضدها فى الأزل. 

قلنا: المدعى أن ما لايستحيل وصفغه به لاينعدم إلا بوجود ضده؛ والكلام من هذا 
القبيل؟ بخلاف الحركة؛ والسكون؛ لأنه لايستحيل وصفه يهماء فلايلزم من عدم 
أحدهما وجود الآخر. 

والثالث: أن الكلام لوكان حادثا لكان التعرى عنه فى الأزل ثابتا؛ فالتعري فى 
الأزل إن كان لذاته يستحيل أن يصير متكلما مع قيام ذاته الموجب للتعرى؛ وإن كان 
لمعنى قائم به» فإن كان المعنى باقيا فكذالك» وإن انعدم ذلك» ثم قبل الكلام كان ذلك 
المعتى حادثا؛ إذالقديم لاينعدم» والذات لم يخل عن الكلام؛ وعن ذلك المعنى» وما 
لايخلو عن الحادث حادث . 

والرابع: أن الكلام لوكان حادثا لكان عرضا مستحيل البقاء: فما نزل من القرآن 
انعدم لاستحالة بقائه» فلم يبق اليوم لله تعالى كلام» ولاأمرء ولانهي» وبطلت الشرائع؟ 


' اقفئ:عن. 
2 ل: الله 


د فى؛ل: فإن. 


3 
وبقاء الشرائع عندنا إنما كان لأن أمر التبي عليه السلام»' ونهيه؛ وإن كان عرضا لكن 
كانا مظهرين لأمرالله تعالى» ونهيه دالينة عليهماء فبقي الحكم لبقاء أمر الله تعالى» 
ونهيه. وما يقول المعتزلة للتخلص من هذا الإلزام "إن كلام الله تعالى* وإن انعدم 
بقيت الشرائع لبقاء الإجماع على تلك الشرائع* كلام باطل؛ لأن الإجماع كان حجة 
بالقرآن فيبطل بانعدام الكلام ٠‏ 
وللخصوم أسؤلة نقلية» وعقلية؛ فمن الثقلية قوله تعالى: "إنا جعلناه قرآنا عربيا"؟ 
والجعل: والتخليق واحد؛ وقوله تعالى: "وما يأتيهم [ 5١ب‏ ] من ذكر من ربهم 
محدث":؟ وقوله:! "إنما قولنا لشيئ إذا أردناه أن نقول له كن فيكون".2 والتمسك به 


١‏ فى - عليه السلام. 

فبى: الدالين. 

: فى؛ل:عن. 

+ ل تعالى. 

5 سورة الزخرف» 4#/+ ؛ وفى هامش ل: الجواب أن معناه والله أعلم جغلنا العبارات عته 
بلسان العرب» وأفهمنا المراد به وأحكامه باللسان العربي. وقوله 'والجعل»؛ والتخليق 
واحد' ممنوع؛ لأن 'جعل' إذا عدى إلى مفعولين لايكون بمعنى الخلق» بل بمعنى الحكم؛ 
والتسمية كقوله: " وجعلوا الملائكة الذين هم عباذ الرحمن إناثا" ( سورة الزخرف» 19/47 
)؛ والمراد مئه التسمية لاالتخليق» وإذا عدى إلى مفعول واحد كان يمعنى الخلق نحو قوله 
"وجعل الظلمات والنور" ( سورة الأنعام؛ 1/1) ٠‏ 

© سورة الأنبياء؛ 7/1١‏ ؛ وفى هامش ل: قالوا 'القرآن ذكر؛ والذكر محدث فالقرآن محدث'. 
أما الأول قلقوله: "إنا نحن تزلتا الذكر" ( سورة الحجرء 4/١5‏ ) » والمراد منه القرآن 
بالائفاق؛ وأما الثانى فلقوله: "مايأتيهم من ذكر من ربهم محدث”» فلايحتمل أن يكون 
المراد من *ذكر من ربهم' الرسول عليه السلام» أو من وعظ من النبي» وهذا لأنهم 
مايضحكون عند قراءة القرآن» بل كانوا يعظمونه» ويفخمون شأنه. 
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بثلثة أوجه: 
أحدها: إنه جعل القول جزاء للإرادة: والجزاء لابد أن يكون بعد وجود الشرط» 
فيكون قوله حادثا. 


والثائى: أنه ذكر تكون الكائن بحرف الفاء» وإنه للتعقيب» فيقتضي أن يكون 
المكون عقيب قوله 'كن' من غير فصل» والمتقدم على المحدث بزمان لايكون قديما. 

والثالث: أن قوله "كن" مركب من حرفين متعاقبين لايمكن النطق بهما فى وقت 
واحد؛ وله بداية» ونهاية» فلايكون قديما. 

قلنا: النصوص دلت على حدوث الحروف: والأصوات» ولانزاع فى ذلك؛ وإنما 
ندعى قدم القرآن بمعنى آخرء وهوالذى يدل عليه الحرف» والصوت. وفى هذه الآية 
ما يدل على أن المراد بقوله ”كن“ الصفة الأزلية لا هذا الحادث؛ فإن إحداث الحادث 
بالحادث يؤدى إلى الدور» أوالتسلسل» وذلك باطل.3 على أن قوله *كن فيكون' كناية 
عن كمال القدرة» ونفاذ المشيثة. 

ومنها قولهم: كلام الله مع توحده لوجاز أن يكون أمراء ونهياء وخبرا لجاز أن 
يكون القديم سبحانهة حيا عالما قادرا لذاته. 


٠‏ ف ى4ل + تعالى 

سورة يس» 45/55. 

فى هامش ل: لأنه أخبر بأنه محدث: المحدثات بخطاب “كن'» ولوكان هذا الخطاب 
محدثا لأحد ثه بخطاب آخرء وكذا الثانى» والثالث إلى مالايتناهى؛ وتغلق وجود العالم 
يمالايتناهى من الخطاب مما يدخل وجوده فى الممتنعات. قثبت أن قوله 'كن* ليس 
بمحدث. 

؛ قاى + تعالى. 

5 فاى4 ل + وتعالى. 
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فقلنا:' الكلام واحدء ولهة ضد واحد؛ وكوثه أمراء ونهياء وخبرا من أوصاقه» 
وخصائصه. مع أن الأمر بالشيئ نهي عن ضده؛ وإخباره عن حسنه» وقبح ضده؛ فكان 
ذلك يمثابة لون السواد لونا عرضا حادثا موجودا من حيث أنها أوصاف موجود واحد 
أمكن اندراجها فيه. بخلاف [ 1٠7‏ ] كون الذات حيا عالما قادراء فإن لكل وصف 
خاصية يخالف وصف الآخرء وفائدة يخالف فائدة الآخر» وله بخصوص وضفه ضد 
يخالف ضدالآخر؛ ولايمتنع وجود بعض هذه الأوصاف مع ضد صاحبه؛ فرب عالم 
غير قادر» وعلى العكس أيضا؛ فلم يمكن اتدراج هذه الأوصاف مع اختلاف 
خصائصهاء وفوائدها تحت* قضية وجود واحد: وكان هذا بمنزلة كون الصفة الواحدة 
علماء وقدرة» وحيوة؛ وكون الشييع لوناء وطعماءة ورائحة» وهذا محال. 

ومنها قولهم: إن الله تعالى أخبر عن إرسال نوح" بلفظ الماضي فى قوله تعالى:7 
"إنا أرسلنا نوحا".* فلو كان كلامه أزليا يلزم الإخبار عن وجود ما لم يكن موجوداء 
وأنه كذب؛ وكذا أمره موسى"' بخلع النعل» ويحي" بأخذ الكتاب» ولايحسن فى العقل 


١‏ ل: وقلنا. 
قبى: قله. 

3 ف: وإخباره. 
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فى ظنمة ولوتة 

> فاى: عليه السلام. 

7 فى - تعالى. 

سورة نوحء 1/71 
فبري 2 مره 

ف ى؛ ل + عليه السلام. 
ف ىال + عليه السلام. 
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أن يقول: "يا موسى اخلع نعليك".٠‏ "يا يحي خذ الكتاب”* تمع أن هناك ليس موسى» 
ؤلا يحي» ولا التعل» ولا الكتاب. 

قلنا: قام بذات الله تعالى تخبر إزسال نوح* والعيارة غنه قبل إرساله *إنا نرسل» ” 
حتى لو أخبر آدم عليه السلام؛ عن إرسال نوح تقال ” إنا نرسل“» وبعد إرساله * إنا 
أرسلنا"؛ واللفظ يختلف باختلاف الأحوال» والمعنى القائم بذاته لايختلف. وكذا قوله 
تعالى "اخلع نعليك" لفظ يدل على أمرء والأمر اقتضاءء وطلب5 يقوم بذات الآمر» 
وليس من شرط قيامه أن يكون المأمور موجودا؛ فإذا وجد المأمور كان مأمورا بذلك 
الاقتضاء من غير تجديد اقتضاء. كما أنه ليس من شرط قيام القدرة ‏ [#87اب]أن 
يكون المقدور موجودا. فكم من شخص ليس له ولدء ويقوم بذاته اقتضاء طلب العلم 
منه على تقدير وجوده؛ ويقدر فى نفسه أن يقول لولده» 'اطلب العلم'؛ فلو قدر بقاء 
ذلك الاقتضاء إلى أن يوجد الولدء ويخلق له علم” بما فى نفس الأب من غير لفظ 
مسموع من الأب يعلم الابن أنه مأمور من جهة الأب بطلب العلم؛ وقوله ' اطلب 
العلم' دليل على ذلك الاقتضاء الذى هو الأمر حقيقة. قكذلك يفهم من الأمر القائم 
بدذات الله تعالى» والألفاظ الدالة عليه حادثة» والمدلول قديم. 


. يقول الله تعالى: “فلما أتاها تودي يا موسى إنى أنا ريك فاخلع نعليك" سورة طه: 10/1٠‏ 
ا 

سوزة مريم؛ ١17/14‏ 

3 ل + عليه السلام. 

4 فى + عليه السلام. 

:5 ل:طلب. 

ة فى: لولد. 


7 ف: علماء. 
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فإن قيل: ما أشرتم إليه من وجدان الاقتضاء فى التفس خال عدم المأمور ليس 
بأمرء وإنما هو تقدير أمرء وتصويره قى النفس أن لو كان كيف يكون» والكلام الأزلي 
ليس تصويراء ولاتقديرا. 

قلنا: هذا يبطل بالعلم؛ فإن العلم الأزلي عندناء والعالمية الأزلية عندكم يتعلق بما 
لايتناهى من المعلومات. فإن التقديرات الجائزة فى كل جوهرء أو عرض لايتناهى؛ إذ 
ما من وقت من الأوقات:'أوقطر من الأقطار إلا ويجوز وجود هذا الجوهر فيه على 
البدل؛ والعلم القديم تعلق بها وقوعاء وتقديرا. 

وكذا ورد التقدير يما يستحيل وقوعه؛ قال الله تعالى: "لو كان فيهما آلهة إلاالله 
لفسدتا"' وليس لقائل أن يقول: ليس هذا علما حقيقياء وإنما هو تقدير علم. كذالك 
الكلام فى الاقتضاء الذى نجده فى أنفسناء إذ الكلام الأزلي له تعلق بالمتعلقات نحو 
تعلق العلم بالمعلومات؟ [ 1178 ] والتقدير إنما يتصور فى المتعلقات لا فى العلم؛ 
والكلام . 

تحققه: أنه لم يبعد تعلق القدرة أوالقادرية فى الأزل بما فى لايزال؛ فكذا لم 
يبعد إثبات كلام أزلي هو اقتضاءء وخبر ممن سيكون إذا كانوا فى لايزال. 

ومنها قولهم: إن كلام الله تعالى لو كان أزليا لكان باقياء لأن ما ثبت قدمه استحال 
عدمه» فيلزم بقاء الأمر بعد الفراغ من الاثتمار» وإنه محال؛ لأن بعد الاثتمار لم يبق 
الامر متوجها عليهء وإذا ثبت أن ذلك الامر زال ثبت أنه كان محدثا لا قديما. تحققه:* 
إن النسخ جائز إجماعاء وإنه عبارة عن رفع الحكم؛ أوانتهائه؛ وأيا ما كان فهذا يقتضى 
زوال ذلك الامرء وذلك الخطاب بعد ثبوته. 


77/751 سورة الأنبيات‎ '١ 
فاى: يحققه.‎ 2 


3 فاىئ: يحققه: 
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قلنا: لانسلم أنه يقتضى زوال الامرء بل زوال تعلق الامر بالمأمور» والمأمور به؛ 
وزوال التعلق لايقتضى زوال الامركقدرة الله تعالى؛ فإنها متعلقة بإيجاد العالم» ولما 
وجد العالم لم يبق ذلك التعلق» لأن :إيجاد الموجود محال؛ وزوال ذلك التعلق لم 
يقتض حدوث قدرة الله فكذا القول فى الكلام . 

ومنها قولهم: إن الذات يستحيل أن يصير بصفة واحدة آمرا ناهيا فوق ما يستحيل 
أن يكون بمعنى واحد عالما قادرا؛ والصفة الواحدة يستحيل أن يكون أمراء ونهيا فوق 
ما يستحيل أن يكون علماء وقدرة للتضاد بين الامرء والنهي دون القدرة؛ والعلم . 

قلنا: الامرء والنهي من الأسماء الإضافية؛ لأنه لم يكن أمراء [ 88١ب‏ ] ونهيا 
لذاته»' بل باعتبار كونه دعاء إلى الغير بالاتيان» أوالترك؛ فكل* امر نهي عن ضده؛ وكل 
نهي أمر بضده؛ وما هذا شأنه لايستحيل اجتماعهما عند اختلاف الجهة كالاب» 
والابن؛ والقريب» والبعيد. فإذن< كل امر نهي؛ وكل نهي امرء لكن بالاعتبارين» 
فلاتضاد بينهما كما لاتضاد بين الابوة؛ والبنوة عند اختلاف الجهة؛ وإنما التضاد بين 
مدلوليهما لا بين ذاتيهما. أليس أن من اصطلح مع غلمانه: انى إذا قلت ”زيد' كان أمرا 
منى بكذاء ونهيا عن كذاء وإخبارا عن كذاء واسشتخبارا عن كذا؛ ثم قال 'زيد' يفهم منه 
هذه الأشياء؛ ولم يكن ذلك مستحيلا. 

ومنها قولهم بطريق التشنيع:* إنكم تقولون ”لم ينزل القرآن على محمد عليه 
السلام» لأن الصّغة لايزائل الموصوف". وهذا مردود على من زعم منهم ”أن كلام الله 
فى اللوح المحفوظ؛ والمنزل عبارات دالة عليه». ويقال لعامتهم: إن كان عين ما يقرأ 


١‏ فى؛ل: بذاته. 
ل: وكل. 
ف ى: فإذاء 


؛ فاى: التشييع. 
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واحد منا هو كلام الله؛ وفعل العبدء فهذا قول بالفعل بين الفاعلين» والمقدور بين 
القادرين» وهم أبوا ذلك: وإن قالوا 'إن هذه القراثة الموجودة بقوته» وقصده؛ واختياره 
ليس بفعل العيد"؛ فقد سدوا على أنفسهم طريق إثبات الفعل للعباد؛ وإن قالوا 'إنه فعل 
العبدء وكلامه» وليس بكلاء الله'» فقد تركوا مذهبهم. 

فيقال لهم: إذنة كلام اللهه ماهو قال أبوالحسين البصري هذا كلام الله' بمعتى 
"إن الله تعالى أول من تكلم به* كما فى الأحاديث» والأشعارء والرسائل؛ والقصائد. 
فهذا دليل أنه يعتقد أن كلام الله تلاشى» واضمحل ككلام [ 1174 ] المخلوقين؛ وهذا 
مثل كلامه لاعين كلامه . 

ومنها قولهم: الاستدلال بالشاهد على الغائب حجة مسلمة؛ والكلام فى الشاهد 
من جنس الصوتء والحرف فكذا فى الغائب - 

قلنا: أجاب المتقدمون من أهل السنة أن الكلام فى الشاهدء وإن كان لاينفصل 
عن الصوتء والحرف»؟ ولكن ما كان كلاما لأنه صوت؛ وحرفه بل لأنه صفة منافية 
للسكوت؛ والآفة. وإنما يجب التسوية بين الشاهدء والغائب فى حقائق المعانق دون 
الأوصاف الوجودية. وأما المتأخرون فقالوا: ألكلام فى الشاهد؛ والغائب هو المعنى 
القائم بالنفس الذى يدبره المتكلم في نفسه غير أن هذه العبارات تسمى كلاما لدلالتها 


1 فى + تعالى. 

+ فاى: كلام. 

فاى: إذاء 

4 فى + تعالى. 

5 ف ى: الحروفء والصوت. 
5 ف ى: الحروف» والصوت. 


فل 


على الكلام. ولهذا' ما يخلو عن الدلالة على ما فى الضمير لايسمى كلاما؛ يدل عليه 
قوله تعالى: "ويقولون فى أنفسهم"* خبرا عن اليهود لعنهم الله: أنهم قالوا فى أنفسهم 
'لولا يعذبنا الله يما نقول للنبي صلى الله عليه وسلم* من الشتم فى تحيتنا إياه'» وقوله 
تعالى: "يخفون فى أنفسهم ما لايبدون لك" يعنى من الكلام فى قلوبهم؛ فإنهم قالوا 
فى قلوبهم "لوكان لنا من الامر شيع ما قتلنا ههنا"؟ وقوله تعالى: "فأسرها يوسف فى 
نفسه ولم يبدها لهم". وكذا قول الشاعر: 


"إن الكلام لفى الفؤاد وإنما جعل اللسان على الفؤاد دليلا".5 
وقال أيضا: 
"ألم تر مفتاح"! الفؤاد لسانه إذا ‏ هو أبدى ما يقول من القم".' أي 


أبدى من الفم ما يقول الفؤاد . 


ف ى: وهذا. 

* سورة المجادلة» 1/4 
3 قى - لعنهم الله 

4 فاى: عليه السلام: 
سورة آل عمران:» 184/7 
سورة آل عمران» 154/7 
7 فى - ولم يبدها لهم. 
* سورة يوسفء ؟17//ا/1. 
؟* لم أجده فى المراجع. 
9 ف ى: أن مفتاح. 
فائ: إذ. 

* لم أجده فى المراجع: 
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فإن قيل: المفهوم من كلام التفس فى الشاهد [ 9٠ب‏ ] متحصر فى الإرادة؛ 
والعلم؛ والقدرة؛ فإن من أراد طلب السقي من غيره؛» وكان له علم' بالماءء وبألفاظ ذالة 
على طلب السقي» وقدرة على اكتساب تلك الحروف الدالة صدر منه قوله “أسقنى 
الماء“؛ وما ورائها غير مفهوم. 

قلنا: لاشك أنه إذا أراد أن يقول *أسقنى الماء' فإنه قبل أن يتلفظ بهذا اللفظ يجد 
فى نفسه طلباء واقتضاء لذلك الفعل» وذلك الطلب مغاير لهذه المعانى؛ ولايقال إنه 
إرادة السقي» لأنه قد يأمرة الإنسان عبده بالسقيء ولايريد سقيه إظهارا لتمرده» 
وعصيانه؛ وكذا السلطان إذا أمر لزيد أن يأمر عمرواة بفعل» أوبخبر له عن شيئ» وهر 
كاره لذلك؛ فتحقق الامرء والخبر من زيد بلا إرادة. وكذا أمرالنبي عليه السلام ليلة 
المعراج بخمسين صلوة» ولم يرد منها إلا الخمس؛ وكذا امر إبراهيم عليه السلام بذبح 
ولدهء ولم يرد ذلك منه. قثبت أن مدلول اللفظ زائد على هذه المعانى» وذلك مما 
لايستحيل ثبوته لله تعالى» بل يجب ثبوته؛ لأنه نوع كمال. 

تحققه:* أن الأمة اجتمعت على تسمية ما فى المصحف كلاماء وعلى ما يقرأه 
القارئى أيضا. واعترف الخصم أن كلام الله تعالى معنى واحدء وله حقيقة واحدة» 
والحروف المكتوبة يخالف الأصوات المقطعة بحقيقتها؛ فلو كانت؟ الحروف كلاما 
حقيقة لايكون الأصوات كلاماء وكذا على القلب. ومع هذا يسمى كل واحد منهما 
كلاماء ولا مناسبة بينهما إلا من حيث الدلالة. فعلم أنه إذما يسمى كل واحد [ 1١4١‏ ] 


١‏ فى -علم. 
فائ: يأمر. 
: جميع النسخ: عمراء 


فاى: يحققه. 


5 ف4ل: كان. 
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منهما كلاما لدلالته على الكلام» وهو معتى قول سلفنا الصالح “القرآن مكتوب فى 
مصاحفنا مقروء بألسنتنا محفوظ فى صدورنا غير حال فيها'»' أي الكتابة الدالة» 
والقرا اثة الدالة» وحفظ الألفاظ الدالة فى هذه المحال: كما يقال “الله: مذكور بألسنتنا 
معبود فى محاربناء وهو مكتوب على هذه الكاغدة'؛ ولم يرد بذلك حلول ذاته فى 
الألسنة»: والمخارب» والكاغدة. والله الموفق.* 
ثم الفلاسفة وإن قالوا بأن اللدة متكلمء ولكن لايثبتون كلام النفس» ولايثبتون 
الأصوات فى الوجود» وإنما يثبتون سماع الصوت قى اذن النبي عليه السلام" إما فى 
التوم» أواليقظة” من غير أن يكون لذلك الصوت وجود فى الخارج. وهذا هدم الدين» 
ورد الشرع؛ لآن ما يدركه النائم خيال» وصار مدار معرفة النبي عليه السلام؟ كلام الله 
تعالى التخيل الذى يشيه أضغاث الأحلام. على أنه لو جاز أن يصير متكلما بما يحدث 
فى دماغ غيره لجاز أن يصير مصوتا متحرفا بهء وذلك باطل. 
ثم اختلف أهل السنة أن كلام الله تعالى هل هو مسموع؛" منهم من قال: كلام 
الله غير مسموع على العادة الجارية؛ ولكن يجوز أن يسمع كلامه على خلاف العادة 


8 من 'وإنما التضاد بين' إلى هنا ناقض فى نسخة ل. 
* فى + تعالى. 

5 فاق: الآللبن. 

4 فى - والله الموفق. 

5 فاى؛ل + تعالى. 

ل: صلى الله عليه وسلم. 

” ل: أو فى اليقظة 

, فى - عليه السلام؛ ل: صلى الله عليه وسلم- 


؛ فى +أؤلا. 
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بطريق الكرامة كما سمع مؤسى عليه السلام على الطورء ومحمد عليه السلام' ليلة 
المعراج. وقال الأشعري: يجوز أن يسمع؛ والأصل عنده إن كل موجود كما يتجوز أن 
يرى يجوز أن يسمع.* وقال بعضهم: لايجوزء لأنا إنما جوزنا رؤية كل موجود لأنا 
وجدنا الرية مشتركة بين الموجودات المختلفة حقائقها فيما سوى مطلق [ ٠4١ب‏ ] 
الوجود؛ والحكم المشترك لابد له من علة مشتركة؛ ولامشترك إلا الوجود. أما السمع 
لم يتعلق بغير الأصوات فى الشاهد حتى يفتقر إلى علة مشتركة؛ فجاز أن يكون علة 
صحة المسموعية هي الصوتية فقطء ولايسمع” إلا الصوت . 

قال أبو إسحق الإسفرائيني من تلامذة أبى الحسن الأشعري: هذا مذهب جملة 
متقدمى أصحابنا؛ وهو اختيار الشيخ* أبى منصور رحمه الله»؟ فقال: إن موسى عليه 
السلام سمع صوتا دالاعلى كلام الله:» وكان اختصاصه به لما أن ذلك الصوت بتخليق 
الله بلا واسطة كسب الخلق.7 والله الهادى .5 


الكلام فى الإرادة 


الإرادة مشتقة من الروذ» وهو الطلبء ويقال إنه الميل؛ ويجوز أن يكون الأصل 
هو الميل إلا أنه استعمل فى الطلب لما أن الطالب لشيئ لايمشي على سنن الاستقامة؛ 


ال: ضلى اله علية وسلم. 

+ انظر: الإباتة عن اصول الديانة لأبي الحسن الأشعري» 4.54/. 
فاى! ل: فلايسمع. 
4 فى + الإمام. 

5 فى + الماتريدي؛ - رحمه الله. 

© فاخ تعالى. 

7 انظر: كتاب التوحيد للماتريدي» .4١‏ 


* فى + والله الهادى. 
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بل يميل تارة إلى اليمنة» وتارة إلى اليسرة؛ ويجوز أن يكون الأصل هو الطلب إلا أنه 
استعمل فى الميل لما أن الميل عن سنن الاستقامة لن يكون إلا لطلب الشيخ. 

وقيل فى حدها: إنها معنى تنافى' الكراهية» والاضطرار» وتوجب” لمن هي” له 
القصذء والاختيار. وقيل: إنها معنى توجب اختصاص المفعول بوجه دون وجه. هذا 
تعريفها بأثرهاء وهي بعينها المشيثةعتد المتكلمين» ولم يفرق بينهما أحد من المتكلمين 
إلا الكرامية؛ فإنهم يزعمون أن المشيثة صفة واحدة أزلية يتناول ما شاء الله* والإرادة 
حادثة فى ذات القديم يتعدد بتعدد المرادات. [ 14١‏ ] تعالى الله عن ذلك - 

ثم اتفق المسلمون على أن الله تعالى مريدك لكنهم اختلفوا قى معناه؛ قال بعض 
المعتزلة: ألإرادة ليست يامر زائد على الداعى إلى الفعل» وفسروا الداعي فى الخلق 
بحصول العلم: أوالظن؛ أوالاعتقاد يرجحان أحد الجائزين؛؟ وفى الخالق بالعلم 
باشتماله على الرجحان» إذ الظن: والاعتقاد فيه ممتنعء وذلك باطل.* فإن العطشان إذا 


خير بين شرب قدحين متساويين من الماء فإنه لابد وأن يرجح أحدهما على الآخر 


5 ف ى: الجائزات. 

© فى هامش ل: يعنى أن الإرادة فى حق الله تعالى عبارة عن علمه باشتمال الفعل على 
المصالح: والكراهة عن علمه باشتماله على المفاسد؛ وفى حقتا عبازة عن العلم؛ 
أوالاعتقادء أوالظن بأن لنا قى المراد مصلحة؛ والكراهة عن العلم؛ أوالاعتقاد أوالظن بأن 
لنا فى المكروه مفسدة. وهذا باطل؛ لأنا نجد من أنفسنا وجدانا ضروريا فعلا مرتبا على 
العلم بأن لنا فى المزاد مصلحة؛ وكراهة مرتبة على الشيئ يمتنع أن يكون نفس ذلك الشيئن 
؟ فإذا الإرادة مغايرة للفعل. 


1 


بمعتى زائد على الداعى المقسر؛ لآنه لما استوى القدحان فى جميع المنافع المعلومة؛ 
أوالمظنونة وكان' الداعى المقسر معدؤماء والمرجحء وهو إرادة أحدهما غيرموجود»* 
واستحال أن يكون غيرالموجود عين الموجود. 

وقال النظام: والبغداديونة من المعتزلة: لابوصف الله بالإرادة على الحقيقة» بل 
يوصف بها مجازا؛ فإذا قيل أراد الله كذا' إن كان فعل نفس فمعناه أنه غير مكره» 
ولاساه؛ وإن كان فعل غيره » فمعناه أنه آمر به. وتفسير الإرادة بالمعنيين باطل: أما 
المعنى الأول فلأنه يلزم أن تكون الأعراضء والجمادات مريدة: لأنها ليست بمكرهة» 
ولاساهية. وأما المعنى الثانى فإن الله تعالى قال: "ولو شاء ربك لآمن من فى الأرض 
كلهم جميعا":ة فلو كانت؟ الإرادة أمرا يلزم أحد الأمرين» وهو إما القول بأن الله تعالى 
لم يأمر بالإيمان من لم يؤمن منهم» أوالقول بوجود إيمان كل من أمر به؛ وكلاهما 
كذب محض.” ولأن اختصاص أفعال العباد بأوقاتهاء [ ١4١ب‏ ] وخصائص صفاتها 


٠‏ ل: فكان. 

* ف؟فاي: موجود. 

3 من علماء المعتزلة البغداديين واصل بن عطاء» وعمرو بن عبيدء وضرلر ين عمروء 
وأبوالهذيل العلاف: وإبراهيم بن سيار النظامء وعمرو بن بحر الجاحظ؛ انظرلمزيد علمة 
التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع لأبى الحسين محمد بن أحمد الملاطي؛ 1951 
41-٠‏ وكتاب الفهرست لإبن النديم» 4777-6 والملل والنحل للشهرستاني؛ القاهرة 
لك ليا 

* فى + تعالى: 

سورة ونس؛ 489/16 

؟ ف؟ل: فلو كان. 

7 فى هامش ل: فحيئذ يكون تقديره 'ولوأمر ربك لآمن من فى الأرض“» ويلزم متها انتفاء 
الملزوم؛ أوثيوت اللازم» وأيا ما كان يلم أحد ما ذكرنا من الأمرين» وبطلان كل واحد 
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يقنضى القصد متهم إلى تخصيصها بأوقاتهاء وخصائص صفاتها؛' كذا اختصاص 
المفعولاتة بوجه دون وجه فى الغائب يقتضى الإرادة المخصصة. إذ الأدلة العقلية 
لزم اطرادها. ألاترىة أن إحكام الفعل فى الشاهد كما دل على علم الفاعل فيه؛ دل 
عليهة فى الغائب أيضا. ولو جاز تفسير الإرادة فى الغائب بنفي السهوء والغلبة؛ 
والإكراه لجاز تفسير العلم» والقدرة» والحيوة بنفي أضدادها من الجهل؛ والعجزء 
والموت. 1 

فإن قيل: الإرادة فى الشاهد العلم» والميل» والتمنى: والتشهى. قلنا: ليس كذلك» 
فإن الإنسان كما يحس من نفه العلم بالشيئ يحس من نفسه إرادته؛ وقصده إليه؛ فقد 
يعلم الشيع» ويتمناه؛ وتميل إليه نفسه» وهواهء ولايريده؛ وعلى العكس أيضا؛ كالصائم7 
يشتهى الطعام؛ ويميل إليهء ولايريده؛ وعلى عكسهة المريض قد يريد الفصد» 
والحجامة» وشرب الدواء» ولايشتهيه.” 


منهما ظاهر. أما الأول فلآن الله تعالى أمر فرعون؛ وغيره ممن لايؤمن بالإيمان؛ وأما الثانى 
فلأن جميع الكفار مأمورون بالإيمان» ولم يؤمن إلا بعضهم. 

٠١‏ ل - وخضائض صقاتها. 

* ف ى: المتقولات. 

ف ى: الايرى. 

فى به. 

5 فى: على علم. 

فى - فى. 

ف ى: فالصائم. 

* فاى- على عكسه. 

؟ فى + ولاتميل نفسه إليه؛ ل + ولاتميل إليه نفسه. 


لكلا 

فإن قيل: إنما يدل العلم' فى الشاهد على القصدء لآن علمه غير محيط بالمغيبة 
عنهء والبارى تعالى عالم بالغيوب على حقائقهاء فوقع الاحتراز بكونه عالما عن كونه 
مريداء 

قلنا: لو وقع الاكتفاء بكونه عالما عن كونه مريذا لوقع الاكتفاء بكونه عالما: عن 
كونه قادرا موجدا. 

فإن قيل:* الوجود يقع بإيجاد القاذر» قلنا: الاختصاص يقع بالارادة» وهذا لأن 
العلم لايوقع الشيئ» بل هو تبع الواقع؛ وكذا القدرة» والإيجاد لايقع بهما الاختصاص» 
فلابد من زائد على العلم» والقدرة والإيجاد [ 151 ] ليقع به الاختصاص,.؟ 

وقال أهل الحق: إنه تعالى هريد بإرادة أزلية قائمة بذاته. والدليل على ذلك 
اختصاص المفعولات بوجه دون وجه: ووقوع المصنوعات بهيئات: وأوصاف 
مخصوصة؛ وأماكن» وأزمان» متفرقة يجوز فى العقل وقوعها على خلاف ما هو واقع. 
قإن المتقدم منها جاز أن يكون متأخراء والمتأخر متقدما؛ فاختصاصها بهاة مع إمكان 
نقائضها لايد له من مرجح. وذات القديم تعالى وتقدس لايكون مرجحاء لأن نسبة 
الذات إلى كل الصفات على السواء؛ وكذا قدرته» لأن نسبة القدرة إلى المقدوزات 
كلها على السواء؛ وكذا علمه؛ لأن العلم بالوقوع تبع للوقوع» ويتعلق به على ما هو 


٠‏ قول: الفعل. 
2 فاى: بالغيب: 


: فاى: مريداء 


ف؛ ل: فإن قال. 
ل ليقع بيه الاختصاص. 


ف ى: وزعان. 


7 فى -يها. 


1 


عليه؛ فلو كان الوقوع تبعا لذلك العلم يلزم الدور. ومعلوم أن الحيوة» والسمع؛ 
والبصرء والكلام لايصلح لذلك؛ فلابد من إثبات صفة تصلح للترجيح؛ والتخصيص» 
وهي المسماة بالإرادة. ولايقال: لم تعلقت بها دون أضدادها مع تساويها فى الإمكان» 
وصحة تعلق الإرادة بها؟ لأن هذا سؤال خطأء لأن الإرادة شأنهاء وخاصيتها 
التخصيض» والترجيح: كما لايقال: ألكسر لم أوجب الاكسار» والعلم لم أوجب 
الانكشاف؟ لأن هذا حقيقته» وخاصيته» وإنه الموفق.' 

ولأنه تغالى لولم يكن مريدا لكان مضطرا فى أفعاله» والمضطرعاجز محل لنفوذ 
قدرة غيره؛ إذ ما وجد من المضطر محض تخليق غيره لااكتساب له ولاقدرة له عليه؛ 
وهذا أمارة الحدوث. [ 41١ب‏ ] تعالى الله عن ذلك . 

وقالت: النجارية:3 إنه مريد لذاته؛ وقد مر دليل يطلانه ٠‏ 

والقائلون بالإرادة اختلقوا فيها؛ قالت الكرامية: إنه مريد بمريدية» وكان فى الأزل 
كذلك» وهي قدرته على الإرادة؛ وأحدث العالم بإرادة حادثة فى ذاته تعالى عن ذلك 


٠١‏ فى - وإنه الموفق. 

2 ف: وقال. 

3 النجارية اصحاب حسين بن محمد التجار الذى مات سنة حوالي 4/١‏ 44؛ أكثر معتزلة 
الري» وما حولها على هذا المذهب» وافقونا أهل السنة فى أن الله تعالى خالق لأفعال 
العباد» وأن الاستظاعة مع الفعل» وأنه لابحدث فى العالم إلا ما يريده الله تعالى» وفى 
أبواب الوعيد» وجواز المغفرة لأهل الذنوب؛ كانوا يخالفون المعتزلة فى القدر» ونفي 
الصفات القديمة لله تعالى» ويقولون بالإرجاءة وأن الإيمان هو المعرفة بلله» ورسوله» 
وفرائضه المجمع عليهاء والخضوع له» والإقرار باللسان. انظر: مقالات الإسلاميين 
للأشعري» معزو عون ومن خلى مرو عو موى فوع مدق م418 4014 و العرق 
بين الفرق للبغدادي» 4١707/-‏ و الملل والنحل للشهرستاني» 1/-40؛ و التعريفات 
للجرجاني» 4,١‏ وكشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي» جاجع مول 


لمم 


وقالت المعتزلة: إنه مريد بإرادة حادثة لافى محل. وهذا باطل من وجوه: أحدها 
أن الإرادة الحادثة عرض» ووجود العرض لافى محل محال. 

والثاتى: أن الإرادة لو حدثت لافى محل لكان نسبة تلك الإرادة إلى ذات الباري 
كنسبتها إلى سائر الذوات؛ فوجب أن يثبت صفة المريدية لكل من يصح أن يكون 
مريدا من الحيوانات بتلك الإرادة؛ وذلك باطل. 

والثالث: أن الإرادة لوحدثت إما أن حدئت بنفسهاء وهو محال» إذ لوجاز هذا 
فى الإرادة لجاز فى جميع العالم» فبطلت دلالة ثبوت الصانع؛ وإن حدئت بإحداث الله 
تعالى» فإما أن أحدثها بلا إرادة» وهو محال» لأنه كان مضطرا فى إحدائهاء ولأنه لوجاز 
فيها لجاز فى' العالمء قتعطلت الإرادة؛ وإن أحدثها بالإرادة فالكلام فى الإرادة الثانية 
كالكلام فى الأولى؛ ولزم التسلسل. ولايلزم قوله تعالى: "ولئن شئنا":* "ولو شثنا"»” 
"وإذا أردنا"؟» لأن معناه ”لوكانت؟ مشيتسناء وإرادتنا واقعة لوقوع هذا الخيرء أوالشرء 
لكان كما أردنا. والله الهادي . 


الكلام فى التكوين والمكون 
قال أهل الحق: الصفات [ ١٠6+‏ ] كلها أزلية قائمة بذات الله تعالى . وقالت 


الأشعرية» والمعتزلة: ما كان من ضفات الفعل فهو حادث غير قائم بذاته نحو التكوين» 
والترزيق» والإحياءء والإمانة. غير أن الكلام من صفات الذات عند الأشعرية لأن 


' قاى + جميع. 

* سورة الإسرافء 85/11. 

3 سورة الأعراف 4177/17 سورة الفزقان» 51/70؛ سورة السجدة» 15/57 

4 سورة الإسراى /13/11. 

5 فاى: لوكان. 

؟ فى هامش ل: التكوين أزلي وإنه غير المكون. اعلم أن التكوين» والتخليق» والخلق» 


فدلا 

الفارق بينهما أن ما لايلزم بنفيه النقيصة فهو من صفات الفعل؛ وما يلزم بنفيه النقيصة 
فهو من صفات الذات؛ والكلام من هذا القبيل.! وعند المعتزلة ما يثبت» ولاينفى فهو 
من صفات الذات؛ وما يثبت» وينفى فهو من صغات الفعل؟ والكلام من هذا القبيل» 
لآنه صح أن يقال: كلم موسى ولم تكلم* فرعون - 

وقال أهل السنة: تقسيم صفات الله قسمين خطأء لأن الفعل صفة الذات» ونحن 
وإن قلنا ضفة الذات: وصفة الفعل؛ فإنما نعتى: بصفة الفعل صفة هي فعل؛ ولائعنى* 
شيئا آخر؛ فإذن لافرق بين صفة الذات» وصقة الفعل. 

ثم اختلفوا فى التكوين؛ فزعم الأشعري أنه عين المكون؛ وعامة المعتزلة على أنه 
وراء المكون؛ واختلفوا فى محله. قال أبوالهذيل: إنه قائم بالمكون» وقال إبن 
الرونديء" وبشر بن المعتمر:' إنه لافى محل. وقالت الكرامية: إنه حادث قائم بذات الله 


والإيجاد» والإحداث» والاختراع أسماء مترادفة يراد بها كلها معنى واحدء وهو إخراج 
المعدوم من العدم إلى الوجود» وإتما خص التكوين لإيثار أسلافنا رحمهم الله. 

' فى هامش ل: فإنك لونفيت الحيوة يلزم نقيصة الموت» ولونفيت القدرة يلزم نقيصة العجزء 
وكذا هذا فى العلم مع الجهل» واليصر مع العمى» والسمع مع الصمم؛ بخلاف ما لونفيت 
عنه الإحياء» والإماتة» والتحريك» والسكون لم يلزم نقيصة؛ ثم لو نفي عنه الكلام للزم منه 
نقيصة الآفة كالعجزء والخرسء فكان بين صفات الذات. 

1 فاى؛ ل: يكلم. 

فاى-. يعتى. 

فاى: يعتى٠‏ 

5 ابن الروندي احمد بن يحي بن إسحاق الراوتدي كان فى البداية متكلماء ثم اتهمه 
ابوالحسن الخياط» وأمثاله من المعتزلة بالزندقة» غير أن أيا متصور الماتريدي يذكره من 
المقرين بالنبوة» ونقل عنه ذلك فى كتاب التوحيده نسبت فرقة الراوندية من المعتزلة إليهء 
مات برحبة مالك بن طوق؛ وقيل صلبه احد السلاطين ببغداد سنة .41١/594‏ انظر: 


فلل 


٠. تعالى‎ 

لنا: أنه تعالى وصف ذاته بالخالقية بقوله: "هو الله الخالق البارئ"؛” وذاته قديم: 
وكلامه أزلي: فلو كان التكوين حادثا لم يكن الله تعالى موصوفا به فى الأزل» فيكون 
كذباء أومجازا.” 

والثانى: أنه صفة مدحء فلو لم يكن [ 57١ب‏ ] خالقا قبل وجود الخلق لاكتسب 


مقالات الإسلاميين للأشعري» درول عوك وول وه لع كل 5-446 4؛ وكاب 

التوحيد للماتريدي» -8 1 0٠6 +٠٠‏ 4601 و فضل الاعتزال للقاضي عبد الجبار» 

لحفة 

كان من أفضل علماء المعنزلة» ورئيس البغداديين منهم؛ وهو الذى أحدث القول بالتولكء 

وأقرط فيه» وانفرد عن أصحابه بمسائل منها أن الإدراكاث كلها كانت أسبابها من العبد 

يجوز أن تحصل متولدة من فعله» وأن الاستطاعة هي سلامة البنية» وصحة الجوارح» 

وتخليتها من الآفات» وأن الله قادر على تعذيب الطفل: ولو فعل ذلك كان ظالما إياه إلا أنه 

لايستحسن أن يقال ذلك فى حقه؛ توفي سنة .84٠/517‏ انظر: مقالات الإسلاميين 

للكعبي» 40-7 و الفرق بين الفرق للبغدادي» 45-44؟ و فضل الاعتزال للقاضي غبد 

الجبار الهمداني» 4173-5 و الملل والنحل للشهرستاني» 10-1 

* سورة الحشر 4169؟. 

< فى هامش ل. تعالى الله عن ذلك؛ تحقيقه: إن الخالق اسم مشتق من الخلق كالعالم من 
العلم؛ والاسم المشتق إنما يتحقق على من قام به ذلك المعنى كالشاكن يتحقق على من 
قام به السكون» والمتحرك يتحقق على من قام به الحركة. فيقال لهم: الخلق هل قام 
بالخالق؟ إن قالوا 'لا" فحيتئذ كيف يوصف بكونه خالقاء والمعتى الذى اشتق الاسم منه 
غير قائم به؟ وإن قالوا “قام به' وقد قالوا 'إنه حادث' فقد جوزوا أن يكون. البارى محلا 
للحوادث كما زعمت الكرامية» و إنه محال. 
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بوجودهم صضفة' فكان ناقصا بذاته مستكملا بغيره» تعالى الله عن ذلك. 

والثالث: أن التكوين لوكان حادثا لافتقر إلى تكوين آخر» فيتسلسل؛ أوينتهى إلى 
تكوين أزلي؛ وهو المطلوب.* 

والرايع: أنه لوكان حادثا إما أن حدث فى ذات البارىء وهو محال لما مر؛ أو 
حدث لا فى محل؛ وهو محال لاستحالة قيام الصفة بدون المحل؛ أو لأنه لم يكن 
اتصاف ذات البارى بهة أولى من اتصاف ذات آخر؛ أو فى محل آخرء وهو محال 
أيضاء لأن التكوين لوكان قائما بمحل آخر لكان المكون ما قام به التكوين» إذ 
الموصوف بالصفات محالها كالسوادة والبياض» والحركة» والسكون. ووافقنا الأشعري 
فى سائر الصفات» ثم زعم أن الخالق» والموجد غير من قام به الخلق» والإيجاد؛ وهدذا 
تناقض. 

والخامس: لوكات التكوين هو المكون* أوقائما به لكان وجوده لنفسه؛ إذ المكون 
حاصل بالتكوين؛ فيكون قديما؛ ولأن السواد المكون هو بعينه تكوين عندكم؛ فكل 
ذات قام به السواد قائم به التكوين ضرورة اتحادهماء فإذا وصفت الذات بأنه أسود 
لقيام السواد به لزمك أن تصفه بأنه مكون لقيام التكوين به» وإذا لم تصفه الله بأنه 


٠‏ فاى؛ل+ مدج. 

* فى هامش ل: إذ لوجاز بلا إحداث لجاز أن يكون العالم حادثا بلا إحداث» وفى هذا 
تعطيل الصانع سبحائه وتعالى. 

3 فى حبه؛ فى هامش ل: كما زعم ابن الروتدي» وبشر بن المعتمر. 

4+ فى هامش ل. والمكون هو التكوين لكان وجود المكون بنفسه لابغيره» ولوكان وجوده 
بنفسه لايفتقر إلى غيره» فيكون قديماء وفيه قطع نسبة الحوادث عن الله تعالى » وقول 
بتعطيل الصانع؛ وإثبات قدم الأشياء؛ والخصم إنما امتنع عن القول بقدم التكوين لثلا يلزم 
قدم المكونات» وقد وقع فيما هرب عنه مع ارتكاب المحال. 


فا ى: يوصف 
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أسود لأن السواد لم يقم به لايمكنك أن تصفه بأنه مكونء لأن التكوين لم يقم به. 

تحققه: أن من كان موصوفا بأحد معني صفة كان هو الموضوف بالمعتى الآخرة 
كالكلام إذا كان موصوفا بالصدق» وبالكلام؛ فالمتكلم به هو الصادق بهء' والصادق به 
هو المتكلم به؛ ويستحيل أن يكون الصادق به غير المتكلم به. والذى يوضح بطلائه أن 
الخلق صفة للخالق كالعلمء والقدرة صفة للعالم» والقادرء فلو كان الخلق عين 
المخلوق كانة إبليسء وأعوانه» وجميع الأقذار» والأنتان صفة لله تعالى» وهذا باطل. 
يحققه: أنه تعالى أخبر عن التكوين بقوله: "كن"؛ وعن المكون بقوله: "فيكون"» فدل 
على تغايرهما؛ وكذا أخبر عن وقوع قوله على الشيع» ولاشك أن القول غير الذي وقع 
عليه القول . 

ثم لايصح الخطاب للموجود يكن موجوداء؟ ولا للمعدوم؛ لأنه ليس بشيئ 
يخاطب؛ فيكون عبارة عن سرعة الإيجاد بلاكلفة. والله الهادي.» 

فإن قيل: اتحاد العلمء والمعلوم جائزء فإن الله تعالى يعلم علمه” فلم لايجوز 
اتحاد الفعل» والمفعول؟ 

قلنا: لأآن الفعل مؤثر فى المفعول كالقدرة فى المقدور؛ فلابد من التغاير بين 


3 لسيض 

2 فاى؛ ل: لكان. 

3 إن الله 

سورة يس: 45385 
فبى - موجودا. 

؟ ل- والله الهادى. 

7 فى + يعلم؛ ل + بعلمه. 
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الأثرء والمؤثر. فأما العلم لا؛ تأثير له فى المعلوم؛ فإنه لايغاير المعلوم عما هو عليه» 
فلم يكن اتحادهما محالا. على أن اتحاد العلم: والمعلوم جائز فى الشاهد؛ فكذا فى 
الغائب؟ فأما اتحاد الفعل» والمفعول غير جائز فى الشاهد لاستحالة كون الضرب 
مضروباء والقتل مقنولاء والأكل مأكولا؛ فكذا فى الغائب» إذ الشاهد دليل الغائب . 

فإن قيل: لوكان المفعول غير الفعل [ 64١ب‏ ] على قياس الضرب لاستحال* 
وجود فعل هو مفعول كما استحال وجود ضرب هو مضروب؛ وفعل الإنسان عندنايا 
وعندكم مخلوق الله؟ ومفعوله؟ 

قلنا: قياسكم أن الفعل لوكان غير المفعول وجب أن يستحيل وجود فعل هو 
مفعول كما يستحيل وجود ضرب هو مضروب قياس فاسد. لأن استحالة كون الضرب 
مضروبا ثابت بالبديهة» لأن الضرب اسم لفعل مؤلم؛ والمضروب اسم للمتألم» 
والضرب لايقبل الآلم ليكون مضروبا. فأما الضرب يقبل التخليق» فيصح أن يكو 
مفعولاء ومخلوقا؛ فإذن لااستحالة فى كون الفعل فعلاء ومخلوقا. ونحن إثما ندعى 
إحالة كون الفعل مفعولا لمن هو فعله» وإحالة كون المفعول فعلا لمن هو مفعوله. 
ولكن لانتكرء كون فعل العبد مفعولا لله تعالى . 

وللخصوم شبهات: منها إطلاق اسم الخلق على المخلوق فى كثير من آي 
القرآن لقوله» تعالى: "هذا خلق الله'»' وقوله: "ويتفكرون فى تخلق السموات والأرض":* 


فذن 

وقوله: "ثم أنشأناه خلقا آخر"»! ونحوها. 

قلنا: هذا لايدل على كون الخلق حقيقة فى المخلوق؛ ألاترى* أن العدل غلب 
استعماله فى العادل: حتى أن من قال ' إن الله؟ ليس بعدل" تسارع الئاس إلى تخطنته» 
وإكقاره وإن كان العدل صفته لاذاتة؛ على أنه معارض بقوله تعالى:» "ما أشهدتهم خلق 
السموات والأرض"” مع أنه أشهدهم أعيان السموات» والأرض . 

ومنها قوله تعالى: "فعال لما يريد" وأنه للمبالغة» والتكثير» ثم علقه بالإرادة» 
وما [65١أ]‏ تناولته الإرادة فهو حادث. 

قلنا: 'الفعال' يذل على كثرة مفعولاته دون كثرة قعله كالعلام يدل على كثرة 
معلوماته دون علمهه والداخل فى الإزادة مفعوله. إذ أثر الإرادة فى خروج المفعول 
على التتابع: والتوالى؛ وكون الفاعل مختارا غير مضطر فيما يفعل لا فى وجود الفعل. 

ومنها قولهم: إن الخلق فعل متعد» فلابد وأن يتعدئ إلى مقعوله» وهو المخلوق» 
فلو وخد الخلق فى الأزل؛ إن كان ما يتعدى إليه موجودا يلزم قدم المخلوق» وإن كان 


' سورة لقمانء .11١81‏ 

سورة آل عمران؛ 714 . 
سورة المؤمنون» *1415. 
ف ى: يرى. 

5 ل + تعالى. 

© انح تفالى. 

7 سورة الكهفء 01112. 
© سورة البروج؛ 13148 . 


5 فى - كالعلام يدل على كثرة معلوماته دون علمه. 


مد 
معدوما يتبغى أن يكون المعدوم مخلوقاء وكلاهما محال.' 

قلنا: هذا الكلام اعتراف منه أن الخلق غير المخلوق» ولأنة الشيئ يتعدى إلى 
غيره لا إلى نفسه. ثم نقول: الفعل يتعدى إلى المفعول فى الجملة» وليس من شرطه أن 
يتعدى إليه فى جميع الأحوال. ألاترى: أن الأمر قعل متعد؛ ثم وجد الأمر فى الأزل» 
ولم يوجد المأمورء ولا الوجوب؛ ولا الاثتمار. 

ومنها قولهم: قدرة البارى لما اشتملت جميع المقدورات استغنى عن الخلق» 
والإيجاد؛ فلايجوز إثيات صفة لافائدة فيها. 

قلنا: المعدوم لايوجد بالقدرة على الإيجاد بدون الإيجادء وإلا لزم أن يكون 
المطيع عاصيا لقدرته على المعصية» وكذا على القلب. على أن هذا لازم على الخصمء 
فإنه لووقعت الغنية* بالقدرة عن الخلق» والإيجاد؛ فلماذا يجعله: خالقا موجدا؟" 

ومنها قولهم: نقول7 [ 60١ب‏ ] إن الله تعالى قادر على خلق العالم» فلو كان 


١‏ فى هامش ل: وما يتعدى إلى المقعول ثلثة أقسام: قسم لايتعدى إلا الى المعدوم نحو 
القدرة؛ إذالمقدور لايكون إلا معدوماء فلاجرم صح وجود القدرة فى الأزل» وقسم آخر 
يتعدى إلى الموجود؛ والمعدوم جميعا كالعلم» إذالمعلوم قديكون معدوماء وموجوداء 
فضح وجود العلم أيضا فى الأزل؛ وقسم لايتعدى إلا إلى الموجود نحو الخلق؛ والإحياء» 
والإماتة فلوكان الفعل ثابتا فى الأزل لاقتضى أن يكون المعدوم مخلوقاء ومرزوقاء وحياء 
وميتا وإنه مجال٠‏ 

ل: لآنء 

فاى: يرى» 

4 “فك الغييةة 

5 فائ: يجعل. 

ف ى: موجودا. 


فى - نقول. 


11 


الخلق غير المخلوق لكانت قدرته على غير العالم؛ فلم يكن العالم مقدورا مخلوقا له. 

قلنا: لزم من كونه تعالى قادرا على خلق العالم مقدورية العالم؛ لأن خلق ما لم 
يكن مقدورا لم يكن مقدورا. ونحن بهذا الكلام لانريد' مقدورية الخلق الذى هو فعله 
الأزلي؛ بل مقدورية العالم التى هي شرط صحة تعلق الخلق به؛ فإن صحة المخلوقية 
تدور مع المقدورية وجوداء وعدما. 

ومنها قولهم: التكوين لوكان أزليا لكان المكون أزلياء إذ التكوين بلامكون محال» 
كالضرب بلامضروب. 

قلنا: نحن ندعى وجوب المغايرة بين الفعل؛ والمفعول استدلالا بالضرب فى 
المضروب؛: وأنتم تدعون استحالة الفعل بلامفعول: وتستدلون به أيضا. ثم لاشك أن 
التسوية بين الشاهد» والغائب واجبة عند وجود المسوىء وكذا التفرقة عتد وجود 
الفارق؛ فنحن سوينا بينهما فى وجوب المغايرة بين الفعل؛ والمفعول لوجود المسوى»” 
وهو أن الفعل مؤثرء* والمفعول متأثرء واستحال الاتحاد بين المؤثر» والمتأثر كما فى 
القدرة» والمقدور؛ وفرقئا بينهماء وقلنا بامتناع الضرب يدون المضروب» وجواز 
التكوين بلامكون لقيام الفارق بين الفعلين. وهذا لآن الفعل صرف الممكن من 
الإمكان إلى الوجوب: فإن من الممكن أن يكون زيد فى الداز» فإذا دخل فقد صار هذا 
الكون الممكن واجباء [ ١41‏ 1أ] ومتحققا. 

ثم من شرطهة حصول انصراف الممكن من الإمكان إلى الوجوب فى الجملة لا 


ف : لانزيد. 

* ل: والمضروب. 

3 قفى - المسوى. 
ف - مؤثر. 

* فى الهامش: الصزف . 


كن 


مقارناء إلا أن الفعل فى الشاهد عرض لايتصور بقاؤه» فلايتضور تراخى الأثر؛ إذ 
المعدوم لايتصور منه التأثير. فأما الفعل فى الغائب فواجب الدوام كسائر صفاته» فيبقى 
إلى وقت وجود مفعوله»' فيحصل به صرف الممكن من الإمكان إلئ الوجوب فعلا من 
الأصل:* ونظيره القتل» فإنه لما كان فعلا تنزهق بسببه الروح من بدن الحيوان. فإذا 
وجد الرمي» وتراخى انزهاق. الروح عنه إلى مدة كان فعل الرمي قتلا من حين وجد 
وإن لم يوجد أثره فى الحال. حتى قلنا يجوز التكفير قبل الموت» قوجد القتل 
ولامقتول. فثبت بما ذكرنا أن التكوين باق من الأزل إلى الأبد ليتعلق» وجود كل شيئ 
وقت وجوده على حسب علمه» وإرادته بتكوينه الأزلي؛ ولايلزم من قدم التكوين قدم 
المكون كما لايلزم من قدم الإرادة» والقدرة قدم المرادء والمقدور ٠‏ 

والذى يقطع شغب الخصومة أن يقال» هل للعالم تعلق بذات البارى» أوبصفة 
من صفاته؟ فإن قالوا "لا" فقد عطلوه؛ وإن قالوا "نعم'» قيل 'فما تعلق به حدوث العالم 
أزلي؛ أم محدث؟* فإن قالوا “محدث“"»؛ فهو إذن من أجزاء العالم» فكان تعلق العالم 
يجزء من العالم لا بالله» وفيه تعطيله أيضا؛ وإن” قالوا ' أزلي'؛ قيل 'هل اقتضى ذلك؟ 
أزلية العالم؟' فإن قالوا ' نعم فقد [ 43١ب‏ ] تركوا' مذهبهم؛ وإن قالوا "لا" أبطلوا 


٠‏ قاى؛ل: المفعول. 

* فى هامش ف؛ل : أي مستندا إلى الفعل الأزلي . 
3 ل: بجواز. 

4 ال التعاق. 

* فى هامش ل: فى قولهم التكوين غير المكون. 
ف ى؛ ل + لهم. 

فاى: فإن. 


٠ 


فى - ذلك 


؟ فى : فقد تركوا. 


لفن 


شيهتهم. 

على أن عند الأشعري تكون العالم بخطاب 'كن"» والتكوين ما تعلق به التكون؟ 
فكان خطاب ”كن' تكويناء وخطاب 'كن“ أزلي؛ قائم بذات الله تعالى.* وأنه غير 
المكون؛ فكان القول بأن التكوين حادث غير قائم بذات الله تعالى» وهو عينة المكون؟ 
مع أن خطاب *كن" يكون قولا متناقضا. وكذا أزلية خطاب 'كن' لما لم يوجب أزلية 
العالم فالقول بأن قدم التكوين موجب" قدم المكون كان قولا باطلا متناقضا. وعد 
المتكلمون هذا من مناقضات الأشعري. والله الهادي.7 

ثم ثبت بما ذكرنا من أول الكتاب إلى هنا أنه تعالى موصوف بصفات الكمال منزه 
عن النقائضء والزوال؛ واتفق الناس على أن ما يؤدى إلى إبطال شيئ من هذه الصفات 
الثبوتية» أوالسلبية فهو باطل؛ لكن اختلفوا فى مسائل كثيرة أنه مما يؤدى إلى ذلك» 
أولم يؤد» فمنها الرؤية. وائله الموفق. 


الكلام فى جواز رؤية الله تعالى فى العقل ووجوبه بالسمع 
قال أهل الحق: رؤية الله تعالى جائزة عقلاء وواجبة سمعا للمؤمنين فى الدار 
الآخرة خلافا للمغتزلة» والنجارية؛ والخوارج؛* والزيدية من الرؤافض.!' وحجتنا فى 


' فى هامش ل. لأنه من باب الكلام» والكلام عنده أزلي. 

* فى هامش ل: وعندنا بالإيجاد. 

فى: غيره 

ل: توجب- 

ف ى؛ ل: يوجب. 

© قح كان. 

7 ل - واه الهادى. 

* الخوارج هم الذين خرجوا على علي بن أبى طالب رضي الله تعالى عنه فى البداية؛ ثم 


فقن 


ذلك النصء والمعقول. أما النص فقوله تعالى خبرا عن موسى عليه السلام:* "رب 
أرقى أنظر إليك"؛ة والاستدلال به من وجوه: أحدها أن موسى اعتقد جوازالرؤية 
حيث سألء؟ ولاشك أن نسبة الجهل بالله' إلى منكرى جوازة [ ١507‏ ] الرؤية 


تفرقوا عشرين فرقة يجمعهم إكفار معظم الأصحاب» وصاحب الكبيرة. خالفوا حصر 
الإمامة بقريش» وقالوا بإمامة كل من نصبوه برأيهم؛ وعاشر الناس على ما مثلوا له من 
العدل؛ واجتناب الجور. قولهم وقول المعتزلة فى التوحيد؛ والقرآن» والوعيد واحد بعضهم 
ينفون القدر كالمعتزلة» وبعضهم يثبتونه. انظر: مقالات الإسلاميين للأشعري» 1171-87١ءاو‏ 
الفرق بين الفرق للبغدادي» ه-17؟؛ و الملل والنحل للشهرستاني» ١/178-114؛‏ و 
كشاف اصطلاحات الغنون للتهانوي» .454/١‏ 

١‏ فى هامش ل: قال السنى: الذى لايرى يكون معدوماء تعالى الله عن ذلك؟ والمعتزلي 
يقول: الذى يرى يكون فى مقابلة الرائى تعالى الله عن ذلك. قالت المعتزلة: لوكان كلامه 
قديما أزليا أبديا لكان آمراء وناهيا مع أنه لامأمورء ولامنهي» وهو نقصان تعالى الله عن 
ذلك. وقال أهل السنة: لوصار موصوفا بصفة بعد أن لم يكن موصوفا بها لكان قد تغير من 
التقصان إلى الكمال تعالى الله عن ذلك؛ وإلى الكمال» والنقصان فى الذات. فصاحب 
التنزيه يقول: لوكان جسماء وجوهراء وفى مكان لكان مشابها لهذه المخلوقات» وهي 
ناقصة» ومشابه الناقص ناقصء» ويجب تنزيه الله تعالى عنها؛ والمجسم يقول: لولم يكن 
محيزاء ولامشازا إليه بحسب الحس + ولافى مكان مشبها للعدم ؛ وهذا غاية النقصان تعالى 
الله عن ذلك. 

2 ل: صلى الله عليه وشلم. 

سورة الأعراف» 14511 . 

4 فاى؛ل + عليه السلام. 


5 فى هامش ل: ربه أن يريه» فدل أنه كان يعتقده مرئيا مع تنزيهه عليه السلام لله عز وجل عن 
الجهة؛ والمقابلة» واتصال الشعاع؛ فليت شعرى كيف يزعم الخصم أن يعرف من صفات 
الله تعالى ما خفي على كلمته موسى عليه السلام؟ فإذا اضطررنا إلى تجهيل أحد 


أولى من نسبته إلى موسى عليه السلام.* 

والثانى: أنه قال "لن ترانى"» ولم يقل لست بمرئي”» ولولم يكن مرثيا لبينه» إذ 
الحاجة ماسة إلى البيان. ألاترى* أن زلات الأنبياء عليهم السلام” مقروئة بالبيان 
لمساس الحاجة إليهء والحاجة هنا أمس. 

والثالث: أنه علق الرؤية باستقرار الجبل» وإنه ممكن حيث أضاف الاندكاك إلى 
جعله؟ وأنه محتار فى فعله؛ والمعلق بالممكن ممكن. ولايقال 'الشرط استقرار الجبل 
زمان الاندكاك؛ وإنه محال“: لأن الشرط ما يكون معدوما على خطر الوجود؛ وللحكم 
به تعلق؛ فالمحال لايصلح شرطا. ألاترى7 أن الرجل إذا علق طلاق امرأته» أوعتق 
عبيدة* بدخول” الدار انعقد الإجماع على أن الشرط هو الدخول المجرد لاالجمع بين 
الدخول» وضده. 

والرابع: أن الله تعالى ما أيأسه عن ذلك» وما عاتبه عليه» ولوكان ذلك منه جهلا 


المعتقدين» وتضليله» وكان نسية الجهل» والضلال إلى أهل الاعتزال أولى من نسبتنا إلى 
من خخص بالتكليم؛ والإرسال. 

فى + تعالى. 

فى - جواز. 

٠‏ فت السلام. 

؛ فائ:يرى. 

ل - عليهم السلام: 

* ل: ولو لم يجعله دكا لاستقر الجبل. 


7 


ف ى: يرى. 
5 ل: عبده: 


٠‏ فكى:لدخول: 


114 
بالله تعالى» أوخارجا عن الحكمة لعاتبه كما عاتب آدم عليه السلام يقوله:؛ " ألم 
أنهكما":3 وعاتب نوحاة بقوله: "إنى أعظك أن تكون من الجاهلين» حيث سأل ربه 
إنجاء ابنه من الغرق- بل هذا أولى بالعتاب إذ الجهل بالله تعالى* أفحشء وأقبح > 
والخامس: أخبر أنه تجلى” للجيل؛ وانه عبارة عن خلق الرؤية» واستعدادها فيه: 
وافترقت المعتزلة فى تأويل الآية» فزعم بعضهم أنه سأل ربه آية يعلمه بها 
بالضرورة» ومعنى قوله "أنظر إليك" أي أرنى آية أعلمك بها كما أعلم ما أنظر إليه. 
وهذا فاسد من وجوه: أحدها إنه قال [ 47١ب‏ ] "أنظر إليك"؛ ولم يقل "إليها ".* 
والثانى: أنه قال " لن ترانى"» ولم يقل " لن ترى آيتى". 
والثالث: أنه لوكان سؤال رؤية” الآية لكان قوله " لن ترانى" " لن ترى آيتى"» 


ف - السلام بقوله. 


سورة الأعراف: 31117 ٠‏ 

3 ف- السلام. 

سورة هود 43111 . 

5 الو اتعالى: 

فى هامش ل: لأنه يبلغ مرتبة الكفرء وذلك لم يبلغ هذه المرتبة» وحيث لم يعاتبه؛ ولم 
يؤيسه؛ بل أطمعهء ورجاه حيث علقه بالممكن. 

ى هامش ل: التجلى عبارة عن الظهورء ولهذا قال الشيخ ابو منصور الماتريدي رحمه الله: 
لايفهم من ظهوره ما يفهم من ظهور غيره. وتحقيق التجلى للجبل بأن يخلق فيه حيوة؛ 
ورؤية حتى يرئ زبه لا أنه كان فى حجاب» وكمون» ثم ظهر بعد ذلك» ولايصح تأويل 
الآية إلا على هذا الوجه» وإذا تصور هذا لايتحقق فى الجبل يجب ان يتصور فى الإنسان. 
فى غامش ف؛ ل: ولو سأل الآية لقال "أنظر إليها": لأن عند وجود الآية يكون النظر إليها 
لم يحصل بها العلم بالله تعالى بالقلب» فيكون ناظرا إلى الآية لا ناظرا إليه تعالى. 

5 ل:سأل ربه. 


. 


00 
وحيتئذ يمكن' الخلف فى كلام الله تعالى» لأنه أراه أعظم الآيات.2 

والرابع: أن موسى عليه السلام كان وقف على آيات الله من قلب العصا آيةة 
وفلق البحرء وغيره من المعجزات بحيث يستغنى بها عن طلب آية أخرى أغبى خليقة 
الله فطلب الآية بعد ظهور ما به الغتية للعاقل كان من تعنت الكفرة: فلايجوز مثله من 
موسى عليه السلام. 

والخامس: قال الله تعالى: "فإن استقر مكانه فسوف ترانى":* ولوكان هذا سؤال 
رؤية الآية يصير تقدير الآية "فإن استقر مكانه فسوف ترى آيتى"؟ ولاشك أن رؤية 
الآية متعلقة باندكاك الجبل دون استقراره. تحققه: آن موسى عليه السلام عرفه» وسمع 
كلامه؟ وليس من دأب هذا منزلته أن يقول 'عرفتى نفسكء وأزنى دلالة ثبوتك» 
ووجودك'. 

ثم زعم بعضهم أن موسى عليه السلام كان عالما بأنه لايرى» لكن قومه كانوا 
يطلبون منه ذلك» وهذا فاسد أيضاء لأنه قال "أرنى"؛ ولم يقل "أرهم":” وكذا فى 
الجواب قال "لن ترانى": ولم يقل "لن يرونى": ولأن الرؤية لولم يكن جائزة» وكان 


5 أل:تمكن. 

* فى الهامش: حيث جعل الجبل دكا. 

ل: حية. 

سورة الأعراف» 3748379 

5 فى هامش ل:يعنى أن الآية يرى عتد انذكاك الجبل لاعند استقراره» بل عند استقراره ينعدم 
رقية الآية. 

4 ل + وثاجاه. 

7 فى هامش ل: لأنه لوسأل لأجلهم لسأل بحضرتهم ليشاهدوه؛ وقد حال هذا فى مقام 
الخلوة. 


يهن 


كفرا لما آخر الرد عليهم؛» بل كان يرد عليهم وقت سماع كلامهم» ولم يتركهم » و' 
اعتقاده لما فيه من التقرير على الكفر. ألاترى أنهم لما قالوا 'اجعل لتا إلها كما لهم 
آلهة"* لم يمهلهم؛ [ 1٠64‏ ] بل رد عليهم من ساعته بقوله "إنكم قوم تجهلون” » 
ولايلزم عقاب قوم موسى بسؤال الرؤية» لآنهم كانوا متعتتين فى تلك المسألة؛ الاترى 
أنهم قالوا: "لن نؤمن لك حتى ترى الله جهرة".* 

فإن قيل: لوكان ما سأل موسى عليه السلام جائزا لأعطي له ذلك كما أعطي 
إبراهيم عليه السلام ما سأل من إراثة كيفية إحياء الموتى؛ قيل له: قد يكون الحكمة فى 
بعض الأحوال المنع» وفى بعضها الإجابة. 

وقيل فى الفرق بينهما: إن موسى عليه السلام سأل ما لايصح معه بقاء التكليف» 
وسأل إبراهيم عليه السلام ما يصح معه بقاء التكليف.© 

وقال الشيخ أبو اسح الكلاباذي:7 لوارتفعت الحجب لفني الخلق من رقية 


ل + اعتقاد مالايجوز. 


03 


سورة الأعراف» 174131 

3 نفس المصدر. 

* فى هامش ف؛ ل: أي لايلزم قولهم بأن الرؤية لوكانت جائزة لما عوقب قوم موسى عليه 
السلام بقولهم "أرنا الله جهرة" بأخذهم الصاعقة» لأنهم كانوا يسألون ذلك مستهزئين غير 
قاصدين الإيمان. 

5 سورة البقرة؛ 6815. 

ل - وسأل ابراهيم عليه السلام ما يصح معه يقاء التكليف؛ وفى هامش ف؛ ل: اي سال 

المشاهدة» والمشاهدة يسقط التكليف» لأن التكليف يثبت للإيمان بالغائب؛ وامتثال أمره» 

وذلك يسقط بالمشاهدة» ودار الدئيا ليست موضع سقوطه. 

7 ل + رحمه الله. الكلاباذي هو إبراهيم بن محمد المروزي الزاهد له كتاب شرف الفقر على 

الغنى؛ توفي ستة ٠‏ 4 401/7 انظر: هدية العارفين لإسماعيل ياشا البغدادي» .3/١‏ 


35 


لا1 

جماله» وهبية جلاله» ولكن هذا من خاصية الدنيا الدنية التى خلقت للغناء» فأما فى دار 
البقاء قاللقاء لايوجب الفناء. 

وقال الشيخ مجد الدين البغدادي! فى تصنيف: له:ة إنما حرم موسى* الرؤية لأنه 
أظهر الأنائية بقوله ”أنظر'» قال: 'لن ترانى'؛ لآن الأنائية من أعظم الحجبء 'ولكن 
انظر إلى الجبل» فإن استقر مكانه» وثبت على حاله» فسوف ترانى مع الأنائية'؛ فلما 
تجلى ربه للجبل جعله دكاء وخر موسى صعقاء فعرف موسى من صعقته التى هي 
مبادئ فناء الأنائية أن الرؤية» والأنائية ضذان لايجتمعان؛ فقال: سبحانك تبت إليك» 
فلما عرف أن التجلي برفع الأنائية» والأنائية من لوازم المحبية؛ ورفعها من خصوص 
المحبوبية» وكمال المحبوبية إنما انزل فى شأن محمد عليه السلام؟ تيقن أن لاسبيل 
إلى مواردالمحبوبية إلا بمتابعة محمد عليه السلام» [ +غاب ] فاستدعى 
المتابعة بدل الرؤية» وقال 'اللهم اجعلنى من أمة محمد' ليترقي من المحبية إلى 
المحبوبية؛ قال الله تعالى: "قل إن كنتم تحبون الله فاتيعونى يحببكم الله".' وكذالك 
عيسى عليه السلام عبر فى سيره" الصفات الظلمانية النفسائية» وبقي فى صفاته النورانية 


٠‏ ل + رحمه الله. لعل المؤلف يقصد به سيد الطائفة أيا القاسم جنيد بن محمد الزاهد 
الحنفي مفتى الثقلين» توفي سئة 44١١/58‏ من تصانيفه أمثال القرآن» و معانى الهم و 
المقصد إلى الله تعالى. انظر: هدية العارفين لإسماعيل باشا البغدادي؛ 194/١‏ 

ل: تضنيفه. 

3 ل- له 

* ل + عليه السلام. 

5 ل: صلى الله عليه وسلم. 

ل: صلى الله عليه وسلم. 

سورة آل عمران» 81/7 

* فى هامش ف؟ ل: أي فى سلوكه. 


1 


الروحانية؛! وكما لايمكن الخروج عن ظلمات النفس إلا بقوة نور الروح لايمكن 
الخروج عن نور الروح إلا بجذبة الحق سبحانه وتعالى التى تتعلق بالمحبوبية؛ وأبى 
الحق سبحانه,وتعالى أن يتصف أحد بكمال المحبوبية إلا بمتابعةة المصطفىءة فلذلك 
احتاج عيسى عليه السلام فى استكمال مقامه إلى متابعة المصطفى عليه السلام» ورزقه* 
الكمال؛ وأبقاه فى مركز الروحانيين متنظرا للوقت المقدرء فينزله الله تعالى كما أخبر 
نبينا عليه السلام” وقت خروج الدجال. 

وكذا قوله تعالى: "وجوه يومئذ ناضرة إلى ربها ناظرة* أثبت الرؤية للوجوه التى 
فيها العيون الناظرة» ولهذا وصفها بالنضارة» والوجه هو الذى يوصف بهاء وقرن النظر 
بكلمة 'إلى'؛ وعداه إلى الرب تعالى؛ وما هذا سبيله لايفهم منه إلا نظر العين إلا إذا 
اقترن بقرينة تدل على إرادة الانتظار؛ كقول الشاعر: 

"وجوه يوم بدر ناظرات7 إلى الرحمن يأتى بالخلاص"" 

فقوله "يأتى بالخلاص" قرينة تدل على إرادة الانتظارء وبهذا بطل تأويل من قال.: 
معناه "ثواب ربها"؛ لما مر أن النظره بهذه الصفة لايراد به' إلا نظر العين» فأما إذا اريد 


فى هامش ل: اي بقي فى الحجب النورانية» وهي حجب ايضاء 
+ ل + فحمد. 

3 ل + صلى الله عليه وسلم. 

ل + الله تعالى. 

ل: ضلى الله عليه وسلم. 

© سورة القيامة» ه/اأ9؟ . 

7 فى هامش ف؛ ل: أي منتظرات . 

لم أجده فى المراجع: 

ف؛ ف ي: النظرة. 


لهذا 


به [ 1144 ] الانتظار فلايعدى بإلى» ولاتعلق له بالوجه كما أخبر الله تعالى عن قول 
بلقيس: "فناظرة بم يرجع المرسلون":* ولأن الثواب وهو الجنة موجود» والانتظار 
لمعدوم لا لموجود» وما يقال فى مبتذل الكلام 'انتظر فلانا" فإنما يراد به حضوره 
لاوجوده؛ ولأن الله تعالى وضفهم بنضارة الوجوه» والمنتظر لايخلو عن ضيق فى 
صدره؛ وقلق فى قلبه» قالانتظار موت أحمرء فكيف يكون ناضر الوجه على أن المصير 
إلى الإضمار بدون الضرورة لايجوز. 

يحقق ما ذكرنا: أن النظر المقرون بحرف “إلى' الرؤية قوله تعالى: "رب أرنى 
أنظر إليك"»< ولو كان النظر عبارة عن تقليب الحدقة أوالانتظار لكان معنى الآية "رب 
أرنى حتى أننظرء أوه أقلب حدقنى إلى جهتك"؛ وهذا يقتضى أن موسى عليه السلام 
أثبت الجهة لله تعالى» وذلك باطل؛ ولأنه رتب النظرعلئ الإراءةة [والمرتب على 
الإراؤة] هو الرئية لا الانتظارء ولاتقليب الحدقة. وكذا قوله تعالى: "أفلاينظرون إلى 
الإبل كيف خلقت” يدل على أن النظر هو الرؤية» لأن المفيد لمعرفة كيفية الخلقة هو 
الرؤية لاتقليب الحدقة. 

ولايقال *قوله تعالى: "وتراهم ينظرون إليك وهم لايبصرون” أثبت النظرء ونفى 


' ف4فاي:بها. 

2 سورة النمل؛ /151اة. 

سورة الأعراف» ٠1147317‏ 

4 اليو 

: ف؛ ف ي: الإرادة؛ وفى هامش ف: والمرتب على الإراءة ؛ وفى هامش ل + والمرتب 
على الإراءة. 

4 سورة الغاشيةء 144آ/ا3 . 


7 سورة الأعراف: 194(17. 


نينا 


الإبصارء وهذا يدل على أن النظر غير الإبضار'» لأنا لانتكر استعمال النظر لغير الرئية» 
وحمله عليه عند قيام الدليل» وإضافة النظر إلى الأصنام دليل على عدم إرادة الرؤية 
لاستحالة رؤيتهم» فيحمل على المقابلة » لأن هذا المعتى كان [ 49١ب‏ ] حاصلا 
للأصنام. 

وقيل: الأصل فى قول القائل 'نظرت إليه" تقليب الحدقة نحوه؛ ثم قد يستعمل 
فى الرؤية من حيث أن تقليب الحدقة سبب للرؤية» ويستعمل أيضا للانتظارمن حيث 
أن تقليب الحدقة مسبب الانتظارء* فإن من انتظر شيئا يقلب حدقته إلى الجهة التى 
ينتظر المقصود منها؛ ويستعمل للرحمة فى قوله تعالى: "ولاينظر إليهم” من حيث 
الملازمة» فإن تقليب الحدقة إلى جانب الشيع لايختاره الإنسان إلا إذا أحبه» ومتى 
أحبهه يرحمه ظاهرا؛ وكذا قوله تعالى: "للذين أحسنوا الحسنى وزيادة* بالنقل 
المستفيض عن رسول الله عليه السلام؛ ثبت أنه قال: "الزيادة هي الرؤية” . 

وأما المعقول فهو أنا نرى فى الشاهذ أشياء مختلفة الحقائق من الجسمية» 
والجوهرية» والعرضية؛ فلابد من صفة شاملة تشمل الكل ليطرد العلة» وينعكس» وليس 
ذلك إلا الوجودء والحدوث؛ والحادث عبارة عن موجود سبقه العدم؛ ومعلوم أن 


١‏ ل:إليك. 

+ ل: للانتظار. 

3 سورة آل عمران؛ *الالا. 

> ل + فإنه. 

سورة يونس؛ 73119. 

> ل: صلى الله عليه وسلم. 

7 انظر: الجامع لأحكام القرآن لأبي عبد الله محمد بن أحمد القرطبى» 4579/14 وتفسير 
القرآن العظيم لإبن كثير» .40١/‏ 


لمن 


العدم السابق لايؤثر فى الحكم بعد بطلانه؛ وتبدله بالوجود؛ فبقي المستقل فى التأثير 
الوجود؛ فكان الوجود علة؛' وما لايرى من الموجودات فلعدم إجراء الله تعالى العادة 
فى إثبات رؤيتنا لها لا للاستحالة» إذ الوجود مجوز لا موجب.: وأبو هاشم وإن 


1 فى هامش ل: فيكون عبارة عن مجموع وجود؛ وعدم؛ والقيد العدمي لايصلح للعلية؛ قلنا: 
لانسلم» بل هو عبارة عن كون الوجود مسبوقا بالعدم» ومسبوقية الشيئ بالشيئ غير نفس 
ذلك الشيئ السابق» فيكون مسبوقية الوجود بالعدم غير العدم السابق. والدليل على أن 
العدم غير داخل فى ماهية الحدوث ان الحدوث لايصدق على الشيئ إلا إذا كان موجودا 
فى زمان الوجود استحال حصول العدم » وإلا لزم كون الشيئ موجوداء ومعدوما معاء وإنه 
محال. وإنه إذا كان كذلك كان الحدوث كنفسه زائدة على العدم؛ فجاز أن نه علة 
الصحة رؤية الجوهر؛ والعرض. 

ولانسلم أيضا انحصار المشترك بينهما لجواز أن يكون المشترك؛ وهو الإمكان» ولاشك فى 
كونه مغايرا للوجود» والحدوث. أما أنه مغاير للوجود فظاهر» وأما أنه مغاير للحدوث فلآن 
الإمكان عبارة عن كون الشيئع فى نفسه بحيث لايمتنع وجوده » ولاعدمه امتناعا واجبا 
ذاتيا؛ والحدوث عبارة عن كون الوجود مسبوقا بالعدم. 

والفرق بين هذين الأمرين ظاهرء لأنه لما فى الإمكان أيضا لايصلح للعلية؛ لأنه أمر عدمي» 
والأمور العدمية استحال اتصافها بالعلية. قلتا: لانسلم أن الأمر العدمي لايصلح أن يكون 
علة؛ وإنما يستخيل ذلك أن لوكان علة لأمر وجودي؛ أما إذا كان علة لأمر عدمي فلا 
استبعاد فى تعليل الأمور العدمية بالأمور العدمية. وههنا المعلول أيضا عدمي » لأن صحة 
الرؤية عدمية» وإذا كان كذلك جاز تعليلها بالإمكان. 1 

فى هامش ل: ويبين هذا أن ماذكروا من شرائط الرؤية من الجهة» والمقابلة؛ ؤاتصال الشعاع؛ 
وتقدير المسافة» والانطباع كلها من الأوصاف الاتفاقية للرؤية دون القرائن اللازمة الذاتية. 
ويدل عليه قوله "ألم يعلم بأن الله يرى" ( سورة العلق» ١5/97‏ )» فإن رؤية الله تعالى إيانا 
من غير مقابلة» ولاجهة» ولااتصال شعاع؛ وما كان من اللوازم الذاتية لايتبدل بين الشاهد»ء 
والغائب؛ فإن رؤية الشيئ إثباته كما هو بؤاسطة البصرء فإن كان المرئي بجهة يرى فى 


فقرنا 

خالفناه' فى رؤية الأكوان فالحجة عليه فى ذلك إنا نميز بحاسة البصر* الساكن» 
والمتحرك» والمجتمع» والمفترق» والقريب» والبعيد كما نميز بين الأسود» والأبيض»؛ [ 
٠6‏ ] ولو لم يكن الحركة» والسكون بالاجتماع؛ والافتراق مرئياء وإلا لما حصل 
التمييز بحاسة البصر بين المتحرك» والساكن؛ والمجتمع؛ والمفترق كما لايقع التمييز 
بالبصر بين العالم» والجاهل» والساخطء والراضى» والحلوء والحامض.. 

وأما من قال بأن الرؤية تدور مع الجسمية وجوداء وعدماء وأنكر رؤية الجواهر» 
وقال باستحالة رؤية الجزء الذى لايتجزى: فالحجة“ عليه ما ذكرنا من حصول التميبز 
بالبصر بين أجناس الجواهر كحضوله بين أنواع الألوان» والأكوانة على ما ذكرناء ولأن 
الجسمية عبارة عن اتضمام جوهر إلى جوهرء قلو لم يكن الجوهر مرئيا فى نفسه قبل 
انضمامه إلى غيره لما صار مرئيا بالتركب* وانضمامه إلى غيره؛ لأن جواز الرؤية؛ 
واستحالتها مما يرجع إلى الذات؛ والذات لايتبدل بالتركب؛ فلايتبدل الحكم المتعلق 
بها. وهذا لآن المتبدل بالتركب الأحكام المتعلقة بالمقادير كالأشكال؛ فإن ما ليس 
بطويل إذا انضم إلى ما ليس بطويل يصيران جميعا طويلا؛ وكذا المربع» والمثلث» 
والمسدسة وغيرها من الأشكال؛ فأما الأحكام المتعلقة بالذوات فلاتبدل لها بالتركب 
لانعدام تبدل الذات : إذ التركب ليس إلا مجاورته غيره» وذا لايوجب تبدل الذات» 
وإنما يتبدل بالتركب القدر. وكذا يتبدل الشكل بالتركب لتبدل القدر به فيدور حكم 


الجهة؛ وإن كان لا فى جهة يرى كذلك؛ وذات القديم منزه عن الجهة» فنراه. 
٠‏ ل: وإن خالفناء 
ل + بين. 
2 ل : والاجتفاع. 
4 ف؛في: والحجة. 
5 ل: الأكوان» والألوان. 
© ف؟فاي: بالتركيب. 


ينا 


الشيع مع الشيع وجوداء وعدما يبقى يبقائه» ويزول بؤواله. 

فإن قيل: نعم الوجود مشترك بين الشاهدء [ ١5١٠ب‏ ] والغائب» لكن فى الاسم 
لاغير» لأن وجود القديم بحقيقته يخالف وجود الحادث» وما به يقع المخالفة لايكون 
مشتركاء فجاز أن يكون الحكم فى الشاهد مضافا إلى ما به يقع المخالفة؛ وأنه غير 
المشترف )ا 

قلنا: الاشتراك فى الاسم يكفى لصحة التعدية» والمخالفة بين الشاهدء والغائب 
فيما لايكون مناطا للحكم لايكون قادحا فى صحة الاستدلال. ألاترىق أن جميع 
المسلمين استدلوا بالشاهد على الغائب فى دلالة البناء على البانى مع المخالفة بين 
البنائين: ولم يثبت الاشترالك بينهما إلا فى اسم البناء:ة 

واختارة الشيخ أبوه منصور الماتريدي فى هذه المسثلة أن لايتمسك بالدلائل 
العقلية ابتداءء بل بالدلائل النقلية.؟ فإن أراد الخصم تأويل هذه الدلائل» وصرفها عن 


ل + قلثا: حقيقة ما به يسمى موجودا موجودة فى الشاهد» والغائب؛ ولايجرى المخالفة 
فيهاء إذ لو جرى المخالفة فيها لم يكن المباين المخالف للوجود فيما صار موجودا 
مستحقا لإطلاق هذا الاسم عليه» وهذا القدر يكفى لصحة التعدية. 

ل: فيما يصحح اسم البناء. 

: ل: واختيار. 

ل: أي 

* فى هامش ل: فإنها أسرع نفاذا فى إلزام الخصوم: وأظهر فى تفهيم العوام؛ فإذا ذكر 
الخصوم شبهتهم على هذه الدلائل النقلية فلتعارضهم بالمعقول على وجه الدفع؛ والرد. 
فلذلك قدم الدلائل السمعية على العقليةة وإن كان الترتيب يوجب تقديم العقلية على 
النقلية» فإنها يقتضى الجوازء والدلائل السمعية الوجوب؛ والوجوب يترتب على الجواز» 
إلا أن ما يثبت الوجوب يثبت الجواز بطريق الدلالة: فلهذا قدمناها. 
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ظاهرها! بوجوه عقلية يعترض على دلائلهم بالممانعة» فإنهم اعتمدوا على الوجود 
المحضء* فقالوا "وجدنا فى الشاهد أن الرؤية تتعلق بهذه الأجناس المخصوصةة 
بأوصاف مخصوصة* من غير النظرء والتمييز بينهاء وبين الأوصاف الاتفاقية'.؟ وجعلوا 
مجرد الوجود حجة كما هو مذهب المشبهة: والمجسمة؟ فى اعتمادهم على مجرد 
الوجود فى قولهم 'إن كل فاعل جسم”؛ والمعتزلة خالفتهم فى تلك المسئلة؛ ثم 
صونتهم فى اعتبار مجرد الوجود ههناء وهذا تناقض ظاهر. 

وكذا من حكم بامتناع رؤية الله تعالى فإنما يحكم بالوهم؛ والخيال» فالوهم إن 
كان حجة فى معرفة الله تعالى امتنع إثبات ذات منزه عن الكيقية؛ والكمية» وإن لم يكن 
حجة فى معرفة الله تعالى لايكون حجة فى مسئلة الرؤية. والخصم [1161] سلم أن 
حكم الوهم باطل ثمة حتى اعترف” بوجود ذاته المقدس عن الكيفية» والكمية» ثم 
اعتبر الوهم هنا فى مسئلة الرؤية: وهذا تناقض أيضاء 


٠‏ ل: ظواهرهاء 
* فى هامش ل: اي الوجود الذى هو عبارة عن الجسم؛ والجوهر؛ والعرض جعلوه حجة من 
غير دليل. 


3 فى هامش ل: وهي الجسم؛ والجوهرء والعرض. 

4 فى هامش ل: وهي الجهة» والمقابلة» واتصال شعاع عين الراثى بالمرئي. 

5 فى هامش ل. التى ليست من لوازم الرؤية بل وقعت اتفاقا مثل الجهة» والمقابلة» واتصال 
الشعاع؛ وغيرها. 

© المجسمة فرقة ادعت بأن الله تعالى جسم حقيقة» فقيل هو مركب من لحم؛ ودم؛ وقيل هو 
نور يتلألاً » وبعضهم يبالغ ويقول إنه على صورة إنسان. انظر: كشاف اصطلاحات الفنؤت 
للتهانوي: 371/1 


7 ف4في: أعرق. 


ينا 


وما ذكروا من أوصاف' مخصوصة كالجهة؛ والمقابلة» واتصال شعاع عين الرائي 
بالمرئي فذلك من الأوصاف الاتفاقية أيضا لا أن الرؤية يقتضي ذلك. واعتبر بالعلم» 
فإن المعلوم إن كان فى الجهة يعلم فى الجهة؛ وإن كان لا فيها فلا فيها. تحققه إن الله 
تعالى يرى ذاته عند أكثرهم» ويرى العالم بدون اتصال شعاعء وهو ليس فى جهة من 
ذاته» ولا فى جهة من العالم؛ والإنسان يرى نفسه فى المرآة» ومعلوم أنه ليس فى 
مقابلة نفسه. فإن زعموا أنه لايرى نفسه؛ بل صورة محاكية منطبعة فى المرآة؛ فليس 
كذلك» فإن من تباعد عن المرآة ذراعا مثلا يرى صورة بعيدة عن المرآة ذراعاء ولا 
وجود لمثل هذه الصورة فى المرآة لاستحالة وجود الصورة البعيدة عن المرآة فى 
المرآة» ولا فى جسم آخر إلا فى جسم الناظرء فهو المرثي إذن بالضرورة. 

ثم لاتعلق لهم بقوله تعالى: "لاتدركه الأبصار” ؛ لأنه نفى الإدراك دون الرؤية» 
ولايلزم من نفي الإدراك نفي الرؤية» كما لايلزم من نفي الإحاطة نفي العلم؛ فإن الله 
تعالى معلوم ليس: بمحاطء فكذلك مرثي غير مدرك» إذ الإدراك للرؤية يمنزلة الإحاطة 
من العلم: ثم الإدراك هو الوقوف على أطراف الشيع» ونهاياته كالإحاطة» فينتفى 
الإحاطة: والإدراك لاستحالة اتصافه [ ١6٠ب‏ ] بالحدود؛ والأطراف» والنهايات؛ 
فيرى» ولايدرك كالظل فى يوم غيم يرى» ولايدرك لاستحالة الوقوف على أطرافه. 


على أن الآية حجة لناء لأنها خرجت مخرج التمدح» ولاتمدح فى انتفاء الإذراك* 
عنه مع انتفاء الرؤية: لأن كل ما لايرى لايدرك؛ فلم يكن لله تعالى به اختصاص؛ وإنما 


' ف4فاي: الأوصاف. 
2 سورة الأنعا 1815 
ل: وليس. 


4 ف؛ فاي: إدراك. 


نهنا 


يحصل التمدح بنفي الإدراك مع تحقق الرؤية ليكون دليلا على ارتفاع نقيصة' التناهى. 

ثم الخصم إنما أنكر الرؤية لأنه ظن أنها حالة تساوى الحالة التى يدركها الرائى 
عند النظر إلى الأجسامء والألوان؛ ونحن نعترف باستحالة ذلك» بل الرؤية كمال 
وضوح؛ ومزيد كشف بالإضافة إلى التخيل فإنا نرى الصديق مثلاء ثم نغمض العين 
يكون الصورة حاضرة فى الخيال» فإذا فتحنا العين ثانيا حدث فينا صورته عند فتح 
العين حدوثا أكمل؛ وأتم مطابقة للصورة التى فى الخيال: فيسمى هذا الاستكمال 
بالإضافة إلى الخيال رؤية؛ فكذا من الأشياء ما نعلمه» ولانتخيله؛ كذات الله تعالى» 
وصقاته؛ والعلم: والقدرة؛ ولايمتنع أن يكون لهذا العلم: مزيد استكمال نسبته إليه نسبة 
الإبصار إلى التخيل؛ فيسمى هذا الكشف البالغ رؤية بالإضافة إلى العلم كما سميناه 
بالإضافة إلى الخيال رؤية إلا أن هذا الكمال غير مبذول فى هذا العالم؛ إذ النفس فى 
شغل البدن» وكدورات صفاته» فإذا بعثر مافى القبور» وحصل ما فى الصدورء وزكيت 
النفوس بالشرابة الطهور لم يمتنع أن تستعد [ 1161 ] لمزيد استيضاح» واستكمال فى 
ذات الله تعالى: وصفاته» وفى سائر المعلومات يرتفع درجته عن العلم ارتفاع درجة 
الإيصار عن التخيل. وإذا كان ذلك ممكناء فإن خلقت هذه الحالة فى العين كان اسم 
الرؤية؛ عليه بحكم وضع اللغة أصدق» وخلقه فى العين غير مستحيل» كما أن خلقه فى 
القلب غير مستحيل؟ والله الهادي.* 


. فقي ؛لقيضة‎ ٠ 

* فى هامش ل: اي العلم بذات الله» وصفاته. 
3 ل: بالترابء 

ف؛ ف ي + له كان اسم . 


3 ل الموقق: 


١ 
] فصل [ فى أن المعدوم لايرى‎ 

اتفق أهل السنة على أن المعدوم يستحيل أن يرى» ولم يصر إلى تجويز رؤية 
المعدوم أحد من المتكلمين إلا أصحاب أبي الحسين بن سالم من أهل البصرة؛ فقالوا: 
إن الباري سبحانه يرى المعدوم' سيوجدء وهذا باطل لما مر أن الرؤية تعلقت بالوجود. 
وكذا أهل السنة قالوا بأن المعدوم ليس بشيئ. وهذا فرع ما قالوا إن الوجود غير زائد 
على الماهية» ووافقهم فى هذا القول أبوالحسين البصري من المعتزلة.* 

وللخصوم شبهات: منها أن يقال: السواد معدوم؛ فلو لم يكن الوجود زائدا على 
الماهية التى هي لاموجودة: ولامعدومة: وإلا لكان هذا الكلام تناقضاء أوتكرارا. 

وقلنا : المراد بهذا الكلام أن الذى خطر ببالناء ودخل فى ذهننا من لفظ السواد 
فهو موجود؛ أو معدوم فى الخارج؛ فلاتناقض فيهء ولاتكرار. 


٠‏ ل +الذى. 

* فى هامش ل: بيانه أن من قال 'وجود كل شين نفس ماهيته' لزمه القطع بأنه متى زال 
الوجود فقد زالت الماهية. فالقول بأن المعدوم شيئ لايتصور على مذهب هذا القائل؟ أما 
من قال 'الوجود زائد على الماهية* فقد اختلفوا فى أنه يمكن تقدير الماهية عند زوال صفة 
الوجود» فمن جوز ذلك قال 'المعدوم شين' يعتى الماهية من حيث هي هي كمون متقررة 
حال ما لايكون موجودة» ومن لم يجوز ذلك قال 'المعدوم ليس بشيئ". إذا عرفت هذا 
فلترجع الى نفس محل النزاع؛ فنقول: المعدوم إما ان يكون واجب العدم ممتنع الوجود» 
فهو نفي محضء وعدم صرفء وليس يذات» ولا شيئ بالاتفاق» وإما ان يكون جائز 
الوجود: فذهب أصحابنا الى أنه قبل الوجود نفى صرفء» وعدم محض وليس بشيئ؛ ولا 
ذات» وهو قول ابى الحسين البصري. وذهب أكثر شيوخ المعتزلة الى أنها ماهيات» 
وذوات» وحقائق التى وجودها قيها. 


د ل + السواد موجود و. 


1 


ومنها قولهم : المعدومات متميزة فى أنفسها يحب؛ البعض؛ ويكره: البعض* 
يحكم* بإمكان البعض» وبامتناع البعض؛ فلابد وأن يكون لها حقايق.مختلفة ليصح 
الحكم بكونه محبوياء ومبغوضاة مقدوراء [ 87١ب‏ ] وممنوعا» فإن تميز البعض عن 
البعض حكم من أحكام تلك الحقائق» وصفة من صفاتها؛ وثيوت الحكم؛ والصفة 
بدون المحكوم عليه» والموصوف به محال.” 

وقلنا: نحن نميز بين العدم؛ -والوجود» ونحكم عليه» ونصفه بأنه متميز عن 
الوجودء ونميز فى أذهاننا بين مسمى الوجود» ومسمى الجوهرء والسواد؛ والخصم 
معترف بأن مسمى الجوهرء والسواد ثابت فى العدم؛ ومسمى الوجود غير ثابت» فلو 
كان مجرد هذا التمبيز الذهني؛ والشعورالعقلي مستلزما كون المشعور به خاصلا فى 
العدم يلزم أن يكون ماهية الوجود متقررة قى العدم؛.وذلك محال. والخصم يساعدنا 


فيه. 


على أنا نميز أيضا بين الأعدام الممتنعة كعدم الشريك» والصاحبة» .والولد للباري 


١‏ ل: نحب. 

+ ل: ونكره. 

3 فى هامش ل: ولا معنى لقولنا 'المعدوم شيع“ إلا ذلك القدرء لأنه لولا تميز احد 
المعدومين عن الآخر حال كونه معدوما لماهيته المعيئة» وحقيقته المخصوطة وإلا لامتنع 
كون احدهما مراد الوقوع» وكون الآخر مكروه الوقوع. 

* ل: وتحكم. 

5 ل: أو مبغوضا. 

ل: أو ممتوعا. 

” فى هامش ل: فثبت أن المعدومات متميزة» وثبت أن التميز لايتحقق إلا عند كون الحقائق؛ 
والماهيات متميزة؛ وهذا يوجب القطع بكون المعدومات ذوات» وماهيات» وحقائق» وهي 


المطلوب. 


لهذا 


تعالى: وتقدس؛ وعدم الجمع بين الضدين مع اعتراف الخصوم بن الأعدام الممتنعة 
ليست لها ذوات: وماهيات» وحقائق: ولأن التمييز الذهني حاضصل بين كون الشيئ. 
مؤثراء ومتأثراء وكون الشيئ فوق غيرهء وتحت غيره؛ وكذا فى جميع النسب» 
والإضافات مع اعتراف الخصم بأن هذه المعلومات لاتحقق؛ ولاتقرر لها حالة العدم» 
فلم يصح الاستدلال بالمعلومية على الشيثية والتحقق؛ ولأن الماهيات يمتنع عليها 
التغير» والتبدل عند الخصم: فيمتنع كونها متعلق الإرادة والكراهة: بل متعلق الإرادة 
صيرورتها موجودة: وهي لاتتقرر حالة العدم: فثبت أن المحبوب» والمبغوض هو 
الوجود لاالعدم. ١‏ 

ومنها [ |١٠57‏ ] قولهم: السواد مع البياض يشتركان فى الوجود» واللونية» 
تختلفان فى السوادية» والبياضية» وما به المشاركة غير ما به المخالفة» فوجوب' أن 
يكون السوادية» والبياضية وراء وجودهماء وإلا يلزم مغايرة الشيء لنفسه؛ وذلك 
محال. 1 

وقلنا: السوادء والبياض لايشتركان فى المعنى» وإنما يشتركان فى الاسم؛ 
والاشتراك فى الاسم لايكون له2 تحقيق» فإن الوجوده المطلق؛ واللون المطلق الذى 
لاتعرض له بمعين لاتحقق له؛ واسم اللون لايثبت لكل واحد معنى هو بعينه ثابت فى 
سائرهاء بل اسم اللون عام نحظ كل واحد من هذا الاسم خاصيته لامعنى لكون السواد 
لونا سوى كونه سواداء ولالكون البياض لونا غير كونه بياضا. 

ثم نقول:* ماهية السواد مع ماهية البياض لما اشتركتا فى الثبوت» والتقرر وجب 


ل: فوجب. 
ف4في- له. 
: ف؟؛في: الموجود. 


ف؛ ف ي: يقول. 
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أن يكون الاختلاف بينهما بماهية اخرى؛ فلزم التسلسل. 

وإن قلتم بأن الماهيتين اشتركتا فى الثبوت» والتقررء واختلفتا بذاتيهما فلاحاجة 
إلى ماهية اخرى. 

قلنا: ولم لايجوز أن السواد مع البياض يشتركان قى اللونية» والوجودء ويختلفان 
يذاتيهماء فلاحاجة إلى إثبات الماهية؟ ولامحيص لهم عن هذا الإلزام. 

وحجتنا فى ذلك النصء والمعقول؛ أما النص فقوله تغالى: "خلقتك من قبل ولم 
تك شيثا"»؛ وقوله تعالى: "حتى إذا جاءه لم يجده شيئا”* نفى الشيثية عن عدم الماء» 
وقوله تعالى: "أولايذكر الإنسان أنا خلقناه من قبل ولم يك شيئا"»: فمن أجاز إطلاق 
اسم الشيئ على المعدوم [ +6اب ] فقد خالف الله تعالى. وكذا قوله تعالى: "إن الله 
على كل شين قدي ر“ يقتضي وقوع الماهيات بالقدرة؛ وهذا ينفى كونها متحققة فى 
الأزل؛ ولايقال: هذه الآية اقتضت وقوع اسم الشيئع على المغدوم؛ لأنها سيقت 
لشمول قدرته على الممكنات؛ والمعدوم مقدور؛ لأن المعدوم مقدورعلى معنى القدرة 
على جعله شيئا بعد أن لم يكن شيئاء لاعلى معنى كونه شيثاء ثم إثبات القدرة عليه؛ 
لأن تشيئة الشييغ محال. وهذا كما أن الموجود مقدور إفناء» وإبقاء» وتصريفا من حال 
إلى حال لاإيجادا؛ لأن إيجاد الموجود محال. 

وكذا لايلزم ما ورد من إطلاق اسم الشيع على المعدوم نحو قوله تعالى؛ "إن 
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زلزلة الساعة شيع عظيم"؛' وقوله تعالى: "ولاتقولن لشيئ إنى فاعل ذلك غدا"ة 
فحمول على ما وجد فى الذهن» أوفى الخارج مقيدا بزمان وجوده؛ ولأن ما تلونا من 
الآبات يفيد نفي الشيئية» والماهية؛ وما عول عليه الخصم لايفيد إلا مجرد اللفظ» 
وجاز : أن يكون هذا من قبيل تسمية الشيع باعتبار ما يؤل إليه مسجازا. 

وأما المعقول فمن وجوه: أحدها أن الوجود لوكان زائدا على الماهية لزم ممائلة 
وجود الباري تعالى» وتقدس* وجود المخلوقين فى حكم الوجود» لأن الموجودات 
لاتتميز بوجودهاء وإنما تنميز بماهياتها عندهم تعالى الله عن ذلك . 

والثانى: أن المعدوم لوكان شيئا لامتنع وصف البارى تعالى وتقدس" بخلق شيئ: 
وامتنع وضفه بالقدرة على الشيئ؛ لأن تشيثة الشيئع محال. وزعم أكثر المعتزلة أن 
المعدومات أجسام؛ [ 1١64‏ ] وجواهر؛ وأعراض متحركة؛ وساكنة قبل كونها؛ ومعنى 
"خلقه" أظهره للحس بعد أن لم يكن ظاهرا. وهذا فاسد يضاهى قول أصحاب الكمون 
من الدهرية. 

والثالث: أن الماهية عندهم ثابتة لاموجودة» ولامعدومة؛ وأجمع العقلاء على أن 
لاواسطة بين الؤجود» والعدم. ثم كل ثابت موجود بحكم العقل» وليس نفي الوجود» 
والحكم بالثبوت أولى من نفي الثبوت» والحكم بالوجود.؟ 


.1١515 سورة الحج؛‎ ٠ 
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> فى هامش ل: خلافا للقاضى؛ وإمام الحرمين؛ وابى هاشم؛ وأتباعه من المعتزلة؛ فإنهم 
أثبتوا واسطة بين الوجود» والعدم؛ وسموها بالحال» وعرفوها يأنها صفة لموجود لايوصف 
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والرابع: أن الماهيات لوكانت ثابتة متحققة خارج الذهن يلزم اشتراكها فى 
الثبوت: والتقرر» وامتيازها بخصوصياتها المعينة؛ وما به المشاركة غير ما به-الممايزة. 
فكان ثبوتهاء وتقررها زائدا على خصوصياتهاء ولامعنى للثبوت؛ والتقرر إلاالوجود» 
فيلزم وجود:الأشياء حال عدمهاء وإنه محال.' 

والخامس: أن المعدوم المستحيل لايكون شيثاء فكذا الجائز وجوده؛ إذ هما 


لابالوجودء ولابالغدم» وإنماءقيدوها بالصفة ليخرج عنها الذوات» واحتجوا بأن الوجوذ إما 
أن يكون" موجوداء أو معدوما؛ أو لايكون موجوداء ولامعدوما. لاسبيل إلى الأول» لأن 
الوجود لوكان موجودا لكان مساويا لسائر الماهيات الموجودة فى الوجود؛ ولاشك أنه 
مخالف لها.بوجه ما. 
وما به يشارك سائر الموجودات يكون مخالفا لما به يمتاز عنها. فإذن وجود الوجود زائد 
عليه» فيكون للوجود وجود. والكلام فيه كالكلام فى الأول» فيلزم التسلسل. ولا سبيل إلى 
الثانى» لأن الوجود لوكان معدوما يلزم أن يكون الشيئ عين نقيضه لمناقضة الوجود للعدم» 
وإنه محال. فتعين الثالث؛ وهو أن الوجود لاموجودء ولامعدوم؛ قثبتت. الواسطة بين 
الوجود؛ والعدم؛ وهو المطلوب. 

فى هافش ل: اتفق أهل الحق أن المعدوم المطلق؛ أت الذى لايكون فى الذهن» ولافى 
الخارج نفي محض ليس بشيئ» وإنما يعترضه الشيثية إذا وجد بأحد الوجودين الخارجي» 
أو الذهني. 
وذهب المعتزلة إلى أن المعدوم المطلق إذا كان ممكنا كان ثابتاء وشيئا فى الخارج عند 
العدم؛ وزعموا أن الثبوت أعم من الوجودء:وقائوا نعنى بالثبوت.كؤن الماهية متقررة فى 
كونها ثلك الماهية مثلا قالوا: مرادنا بكون السواد المعدوم ثابتا حال العدم كونه سوادا حالة 
العدم؛ وسلموا أن الممتنع مثل اجتماع النقيضنين نفي فحض لاثبوت له أصلاء» وسموه 
منفياء وقسموا الثابت إلى الموجود: والمعدوم؛ والواسطة كما مر؛ والمعدوم إلى الثابت» 
والمتفي» وجعلوا الموجود فى مقابلة المعدوم؛ أي جعلوه نقيْضا له والثابت فى مقابلة 
المتقق: 
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معدومان فى الحال على التحقيق. وإنما المفارقة بينهما فى تحقق الشيئية» والوجود فى 
ثانى الحال» ولو كان جائز الوجود.شيئا قى الحال باعتبار ها يكون فى المستقبل وجب 
أن يكون موجودا فى الحال باعتبار ما يكون فى المستقبل. 

فإن قيل: قال الله تعالى فى وصف إبليس: "وكان من الكافرين"' سماه كافرا فى 
الماضي بكفره فى المستقبل» بل سماه كاقرا قبل وجودهء إذ كلامه أزلي؛ فكان دليلا 
على أن الكافر كافر قبل وجوده كما قالت المعتزلة» فدل أن المعدوم شين. 

قلنا: قيل فى تأويله: إنه بمعنى صار؛ وقيل: كان قوم من الجن قبله كفرواء وكان 
إبليس منهم؛ وقيل في علم الله تعالى* [ 66١ب‏ ] أنه يصير من الكافرين» فإنه لايمكن 
حمل اللفظ على ما فيه تحقيق الضلال قبل وجوده؛ ولكن جاء القرآن على صيغة 
الخبر بلفظ الماضي لتحقيق الخبر تحقيقا لايتصور خلافه كتحقيق الماضي فى امتناع 
عوده. وعلى هذا جميع ما أخبرالله تعالى فى القرآن. على هذا النظم نحو قوله تعالى: 
"قد سمع الله قول التى تجادلك فى زوجها"< هذا الكلام أزلي» وقصة المجادلة حادثة. 
وعلى ذلك قصص الأنبياء عليهم السلام؛ وغيرهم. والله للهادي.» 


فصل [ فى أن الله ليس علة لوجود العالم ] 
ثم إن وجوذ البارى سبحانه؛ وتعالى لايكون علة لوجود العالم» وإلا لزمه قدمه»ء 
إذ العلة لاتسبق المعلول. وكذا لم يكن خالقا لغرض» أوباعث» أوداع على معنى قيام 
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حادث بذاته يحمله على الإيجاد؛ وليس معنى كونه حكيما فى فعله أن يكون نافعا 
لغيره» فإنه تعالى خلق من نفعه يخلقه» ومن ضره بخلقه؛ لأنه متصرف فى ملكه» 
وملكه لايسأل عما يفعل» وهم يسألون. وإنما معناه أن يكون محكماء ومتقنا لصنعه 
مصيبا فى فعله؛ وقد يراد بالحكمة العلم بعواقب الأمور؛ فمعنى كونه حكيما أن يكون 
فعله على وفق علمه؛ وقضائه؛ وقدره» ومشيئته. 

ثم إنه سبحانه وتعالى لايحتاج فى خخلقه إلى آلة» وأداة»! لأنه إنما يحتاج إليها 
لتتميم القدرة الناقصة» وأنه يوجد» ويوجب بسيب» ويدون سبب؛ ولاعلة لأحكام الله 
:تعالى عند أهل الحق» وإنما يستعمل لفظ العلة فيها مجازا ‏ 

وكذا لاعلة لمخلوقه» وذلك لوجهين: أحدهما أن [ 1١58‏ ] العلة إن كانت قديمة 
لزم قدم المخلوق» وإن كانت حادثة لافقرت إلى علة اخرى؛ ولزم التسلسل. 

والثانى: أن المخلوق لوكان معلول علة إما أن وجد المخلوق بإيجاد الله تعالى 
فقظء أوبتأثير العلة فقطء أوبهماء أو لا بهما. فالأول هو الحق؛ والثانى باطل لأنه 
يوجب العجز. 

والثالث: لأنه يوجب الشركة؛ والرابع لأنه يوجب التعطيل؛ فثبت أن مخلوق الله 
تعالى لايكون معلول علة» لكن الله سبحانه وتعالى أجرى ستته بأن يخلق أشياء مقروئة 
بأسباب جعلية سترا لجمال كمال قدرته عن أعين< الخلق» فظنت الدهرية أنها غلل» 
حتى قالوا بأن تركيب الحيوان من أجزاء المأكول» ومأكولاته من التراب بطريق 
التعليل؛ والتوليدء وهذا باطل بالحس. فإنا نشاهد أن من زرع مقدارا من الحنطة» ورقع 


' ف؛فاية: أداة. 
لت تعالى. 
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الف الف من من الحنطة» والتبن» ولم ينتقص' من من التراب: فلو كانت الحنطة من 
الغراب وجب أن يتتقصة التراب. ويدل عليه قوله تعالى: "مثل الذين ينفقون أموالهم 
فى سبيل الله كمثل حبة أنبتت سبع سنابل قى كل سنبلة ماثة حبة': أضاف الإنبات إلى 
الحبة مجازا؛ لآنه يضاف إلى الله تعالى عند أهل الإسلامء' وإلى الطبائع عند الطبائعية.* 
ثم إنبات سبع سنابل إن كان من التراب وجب أن ينتقص التراب كما ذكرناء وإن كان 
من الحبة الواحدة فهو محال أيضاء لأن تجزئة الحبة الواحذة يسبعماثة كل حبة منها 
تساوى تلك الحبة» بل قد جاز أن يكون منها يات أكبر من حبة البذر محال. 

وكذا [ هاب ] شاهدنا ازدياد الحيوان بالتوالد: والتناسل؛ قالدهري بين أمؤر 
إما أن يقول الحيوان من أجزاء المأكول» والمأكول من أجزاء التراب» والتراب من 
الماءء والماء من الهواء؛ والهواء من النار إلى أن يتسلسل» وذلك باطل؛ وإما أن يقول 
بالدور بأن أجزاء الأرض صار مأكولاء والمأكول صار حيواناء والحيوان صار تراباء 
وهذا يوجب عدم ازدياد الحيوان» أوانتقاص التراب؛ والمشاهدة» بخلافه. 

فتبت بما ذكرنا أن الله تعالى أنشأ الأشياء لاعن شيئ؛ وما ذكر الله: تعالى بعض 
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الأشياء فى مقدمات خلق الإنسان' فليس للتعليل» والتوليد» بل لبيان لطيف صنعه 
حيث أنشأ هذه الصورة البديعة إنسانا فى أحسن تقويم؛ وتعديل؛ وذكرة تارة أنه من ماء 
مهين: وتارة أنه من طين من غير وجود عين الطين» وعين النطفة» وعين الماء المهين 
فى صورة الإنسان تنبيها منه على أنه لوكان على سبيل توليد الآخرين» من الأولين 
دون الإنشاء لظهرت آثار أصولها فى فروعها بيقين؛* ولقد قال سبحانه وتعالى: "وبدأ 
خلق الإنسان من طين"» واليداية يقتضى نفي المقدمات فى خخلق” الإنشاء» ولو كان 
المعدوم شيئا لكان إظهار الشيع من شيع لا إنشاء فى الحقيقة. وهذا أصل من أصول 
الدين» وعليه يبتنى أضول التوحيد» ولو كان المعدوم شيئا لكانت الأشياء قديمة؛ وهذا 
أصل مذهب الدهرية.* والله الهادي . 


ع فى هامش ل: مثل قوله تعالى: "ألم نخلقكم من ماء مهين" ( سورة المرسلات» 7١/9‏ )» 
وقوله تعالى: "ولقد خلقنا الانسان من سلالة من طين" (سورة المؤمنون» ١1/5‏ ) وأمثاله 
من الآيات. 

2 ال: فذكر. 

د فى هامش ل: اي هذه الأشياء موجودا فى صورة الانسان. 

ف؛ فاي: الآخر. 

5 فى هامش ل: وهو عين الطين» وعين الماء المهين. 

4 سورة السجدة ١17ل‏ 

ل: حق. 

* فى هامش ل: اشارة على أن لايقال للمعدوم 'شيثا' حتى لايكون قائلا بأن الله تعالى خلق 
الأشياء عن شيئ. 


/ا31 
فصل فى الاستطاعة 

الا ستطاعة نوعان: إحديهما سلامة الآلات»! وهي سابقة على الفعل بلاخلاف» 
وصحة التكليف [ ٠١5‏ ] يعتمد تلك الاستطاعة؛ إذ سلامة الآلات دالة على وجود 
القدرة الحقيقية عند الفعل ظاهراء وهي المعنية بقوله تعالى: "ولله على الناس حج 
البيت من استطاع إليه سبيلا":* وبقوله تعالى: "فمن لم يستطع فإطعام ستين مسكينا'»* 
وبقوله تعالى: "لو استطعنا لخرجنا معكم".* 

والثانى حقيقة القدرةء؟ وهي المرادة بقوله تعالى: 'ما كانوا يستطيعون السمع"":ة 


' فى هامش ف ى: اعلم أن الاستطاعة أي استطاعة كانت هي شرط صحة أداء الفعل؛ وتحد 
بأنها التهيؤ لتنفيذ الفعل عن المختار. يعنى أن السنة الإلاهية جارية على أن المكلف إذا 
قصد اكتساب الفعل عند سلامة الأسباب» والآلات حصلت له القدرة الحقيقية. اي يخلق 
الله القدرة الحقيقية وقت مباشرته؛ وآما إذا لم يكن له سلامة الأسباب؛ والآلات فلاتحصل 
له القدرة الحقيقية بهء هكذا جرت السنة الإلاهية؛ ؤلذلك كان التكليف مبتيا على سلامة 
الأسباب» والآلات. وفى هامش ل: والمعتي من ذلك صلاحية الآلة لقبول القدرة الحقيقية» 


وان تكون بحالة يصح الفعل معها عادة. 
* سورة آل عمران: 411 ؛ وفى هامش ف ى: إذ المراد به الزاف والراحلة لا حقيقة قدرة 
الفعل. 


. سورة المجادلة» 4154؛ وفى هامش ف ى: أي فمن لم يستطع إلى القيام بمزض» أو نحوه 
فإطعام ستين مسكيناء اي فعليه أن يطعم ستين مسكيناء وإنما قلنا إن المراد بسلامة الآلات 
الصوم؛ وأسبابه» لأن القدرة لايكون قبل الشروع فى الصوم فلايتحقق قيه لقوله "فمن لم 
يستطع" ؛ وإنما يصح فى ما تصور وجوده بدون فعل كالصوم: وهي الآلات؛ والأسباب» 
فلذلك كان معناه "لم يقدر على أداء الصوم يسيب المرض» والضعف. 

* سورة التوبة» 417١5‏ + 


5 فى هامش ف ى: وهي لايمكن تبسين حده بمعنى يشار إليه سوى أنه ليس إلا للفعل؛ وهو 


1 
اذ الذم إنما يلحقهم بانعدام حقيقة القدرة عند وجود الأسباب»ء والآلات: لأن انتفاء 
حقيقة القدرة حينئذ يكون بتضيعهمء* ويقوله تعالى: " إنك لن تستطيع معي صبرا"» إذ 
لوكان المراذ بها سلامة الأسباب لما عاتب موسى عليه السلامة على ترك الصبر. 
والاستطاعة الثانية عرض تحدث عندنا مقارنة للفعل.؟ وقالت المعتزلة» 


عرض يخلقه الله تعالى فى الحيوان يفعل به الأفعال الاختيارية؛ وفى هامش ل: التى تهيأ 

بها الفعل؛ وهي عرض يحدثها الله تعالى فى الحيوان بفعله الاختيارية مقارنا لقعله. 

ل + وما كانوا يببصرون. 1 

سورة هوده ٠١11١‏ 4 فى هامش ل: المراد مئه نفي حقيقة القدرة لائفي الأسباب» 

والآلات؛ لأنها كانت ثابتة» وإنما المتفي عنهم كان حقيقة القدرة التى بها يتعلق الفعل. 

بحقيقة أن ذكر ذلك على جهة الذم لهم والذم إنما يلحقهم بانعدام حقيقة القدرة عند 

وجود الأسباب» وصحة الآلات؛ لأن اثتفاء تلك الاستطاعة لم تكن بتضيبعه؛ بل هو فى 

ذلك مجبور؛ وأما انتفاء حقيقة القدرة يوجب ذمهم لأن انعدامها مع سلامة الأسباب» 

وصحة الآلات كان بتضبيعه إياها لاشتغاله بضد ما أمر به: 

ف؛ ف ى: بنصيبهم؛ فى هامش ل: لابفوات سلامة الآلات» لأنه مجبور فى ذلك؛ فيكون 

معذوراء 

* سورة الكهفء 89118 . 

5 ل- السلام: 

؟ فى هامش ف ى: يحققه: إنا نجد إنسانا سليم الجوارحء أي ليس بأنبل؛ ولاأجرح ليس بذدى 
آفة» اي ليس بمريض؛ وهو قادر على حمل خخمسين رطلاء أي حمل خمس وعشرين مناء 
ثم وجدناه فى حالة اخرى قادرا على حمل ماثة رطل؛ أي حمل مخمسين منا من غير زيادة 
فى أجزاء أعضاءه ء اي من حيث الطول: والسمن تعلم بهذا أن التفاوت بينهما إنما كان من 
غير تفاوت القوة» والقوة عرض وراء أعضاء ذى القوة. 


كنا 

والضراريةء' وكثير من الكرامية: هي سابقة على الفعل؛ وشبهتهم فى ذلك قوله تعالى: 
"خذوا ما آتيناكم بقوة".* "يا يحي خذ الكتاب بقوة":ة والأخذ بالقوة إنما يتحقق إذا 
تقدمت على الأخذ كالأخذ باليد.* 

والمعقول لهم أن العبد مكلف بالفعل قبل الفعل؛ فلو لم تكن القدرة سابقة على 
الفعل لكان مكلا بما ليس فى وسعه» وقد تبرأ الله تعالى غنه بنص كتابه؛5 ولأن تكليف 
ما ليس فى الوسع خارج عن الحكمة كتكليف المقعد بالمشي» والأعمى بالنظر؛ ولآن 
الكافر مأمور بالإيمان» فلو ثبت به القدرة على الإيمان ثبت ما قلناء وإن لم يغبت كان 
معذوراء ولم يكن تعذيبه عدلاء وحكمة.* 

وحجتنا فى ذلك النصء والعقل» أما النص فقوله تعالى: "إنك لن تسطيع معي 


' الضرارية أصحاب ضرار بن عمر الذى قال: إن الباري تعالى عالم قادر على معنى أنه ليس 
يجاهل» ولا عاجز؛ وأن له ماهية لايعلمها إلا هوء وأن أفعال العباد مخلوقة به تعالى 
حقيقة؛ والعيد مكتسبها حقيقة» وأنه لايجب على العبد قبل السمع بعقله شيئ» ولايجب 
على الله تعالى شين بحكم العقل» وأن الإمامة تصلح فى غير قريش. انظر: متمالات 
الإسلامين للأشعري» 11 لاساو اكوم بالامحوام اعم و 
ودس ٠‏ ؤسزء ع4 واه 94ه؛ و القرق بين الفرق للبغدادي» 4١5١-1١19‏ و الملل 
والنحل للشهرستاني؛ .51-45/١‏ 

* سورة البقرق 5528835 + 

سورة مريم؛ 171114 - 

٠‏ فى هامش ف ى: إي الأخذ باليد إنما يتحقق إذا كان له يد أولا؛ وفى هامش ل: إنما يتحقق 
يحصول اليد سايقا على الأخذ لامقارنا. 

5 فى هامش ل: وهو قوله: "لايكلف الله نفسا إلا وسعها" ( سورة البقرة» '/187): 

* فى هامش ل: ولاعذر فى الشاهد لمن يخاطب بترك الفعل أبلغ من أن يقول لم أقدر عليه» 
وإذا كان معذورا لم يكن تعذيبه على الكفر عدلاء وحكمة. 


1 
صبرا" [ ١6١ب‏ ] ولو كانت الاستطاعة قبل الفعل لم يقل ذلك» ولم يستئن موسى 
عليه السلام فى قؤله: "إن شاء الله صابرا"' لأن الاستثناء لما لم يكن لا لما كان. 

وأما المعقول فمن وجوه: أحدها أن القدرة لوكانت سابقة على الفعل يلزم 
استغناء العبد عن الرب» وذلك محال.2 

والثانى: أنا أمرنا بسؤال المعونة على العباذة من الله تعالى: فلو كانت المعونة قبل 
الفعل لكان الأمر يسؤال المعونة لغوا. 

والثالث: أن القدرة الحادئة عرض» والعرض يستحيل بقاؤه؛* فلو كانت سابقة 
على الفعل لانعدمت حال وجود الفعل؛ فيستحيل الفعل بدون القدرة.4 

ودليل استحالة بقاء الأعراض وجوه: أحدها أن العرض لوكان باقيا لكان بقاؤه 
غير بقاء الجوهرء إذ يستحيل باقيان ببقاء واحد؛ ولو كان بقاءه غير بقاء الجوهر لجاز 
بقاء العرض مع فثاء محله. 

فإن قيل: لم لايجوز أن يكون ببقاء محله؟ 

قلنا: لوجهين أحدهما أنه لوجاز أن يكون العرض باقيا يبقاء محله لجاز أن تكون 
القدرة مثلا حية عالمة قادرة متحركة بقيام هذه الصفات بمحلها. 

والثانى: أن العرض لوكان باقيا ببقاء محله يلزم استحالة فناء العرض مع بقاء 
محلهء ولايستحيل ذلك؛ .ولايقال 'العرض ممكن لذاته» فلو استحال بقائه لصار 
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* فى هامش ف ى؛ ل: اي وقت الفعل» والقول باستغناء العبد عن الرب فى زمن ما محال 

3 فى هامش ل: الشين إذا كان معدوماء ثم صار موجوداء فوجوذه فى الرّمان الأول هو 
الحدوثء ثم وجوده قى الزمان الذى بعده هو البقاء. 

4 فى هامش ل. فيكون القعل واقعا ممن لاقدرة لهء فلوصح الفعل ممن لاقدرة له لصح من 
العاجزء وإنه محال. 


1 
الممكن لذاته ممتنعا لذاته» وإنه محال'؛ لأنا لانسلم بأنه يصير ممتنعا لذاته بل لغيره» 
وهو وجوده فى الزمان الأول» حتى لوفرض عدمه فى الزمان الأول جاز فرض وجوده 
فى الزمان الثانى' 

والثانى: أن البقاء فى الباقي معنى زائد على الذات بدليل وجود الذات فى أول 
أحوال [ ٠١7‏ ] وجوده: وعدم البقاء فى تلك الحالة؛ ولهذا لم يعد قول القائل 
'وجود':* ولم يبق مناقضا كقولهة و'لم يوجد'؛ فلوكان العرض باقيا إما أن كان ياقيا 
بلابقاء وهو محال لأن الباقي مشتق من البقاء» فلوجاز وجود الباقى بلابقاء لجاز 
وجود الأسود بلاسواد؛ والمنحرك بلاحركة؛ ولو كان باقيا بالبقاء يلزم قيام العرض 
بالعرض» وقد اتفق المتكلمون بامتناعه: سوى معمر من المعتزلة.© 


' فى هامش ل: فإنه يوصف بالوجودء ولايوضف بالبقاء» فلوكان يقاء الجوهر نفس وجوده لما 
انفك وجوده عن البقاء فى الزمان الأول» وصح اتصافه بالبقاء فى تلك الحالة: 
يحققه: إن البقاء لولم يكن معنى وراء الباقى لكان يقاءه لذاته لا لمعنى فيه» فيكون ذاته علة 
بقائه؛ ولوكان كذلك لاينفك وجؤده عن الاتصاف بالبقاء» ومع ذلك لايوصف بالبقاء فى 
أول أحوال وجوده مع قيام العلة الموجبة للبقاء» وهي الذات عندكم؛ ولوجاز ذلك لجاز ان 
لايوصف الذات بكونها أسود مع قيام السواد بها وإنه محال. 

* ل: وجد. 

< ل+وجد. 

* فى هامش ل: ولأنه إذا وجد الجوهر ثم انعدم فى الزمان الثانى من وقت وجوده صمح ان 
يقال 'وجد ولم يبق*: ولوكان البقاء» والوجود واحدا لكانا مترادقين؛ فيصير قوله 'وجدء 
ولم يبق' كقوله 'وجدء ولم يوجد'» فيصير متناقضاء ولما لم يعد متناقضا علم أن البقاء 
معنى وراء الوجود. 

5 ل: على امتتاعه. 

© فى هامش ل: ولو قيل لوكان العرض باقيا لوجب قيام البقاء بهء وإذا استحال قيام البقاء 


16 
والثالث: لوصح بقاء العرض لصح لنفسه لا لمعنى» لاستحالة قيام المعتى فى 
العرضء ولوكان كذلك لكان وجوده بعد حدوثه واجبا ما لم يحدث له ضد ينافيه؛ وما 
وجب وجوده إلى أن ينفيه ضده لم يجز أن يحدث له ضد كالقديم.' 
فإت قيل: إنما استحال عدم القديم لاستحالة أن يكون له ضد. 
قلنا: إنما استحال أن يكون له ضد لوجوب بقائه إلى أن ينفيه ضدهء* ولايقال بأن 
بقاء السواد» والبياض محسوس مشاهد؛ لأنا لانسلم ذلك: وم تنكر أن تكون الألوان 
فى تجددها كالماء المصبوب» والنار المشتعل يظنه الناظر شيا واحداء وهو أشياء 
متواصلة؟ وإذا ثبت أن الاستطاعة ليست بباقية» فلوتقدمت على الفعل لانعدمت وقت 
الفعل» فصار حصول الفعل فى حال وجود القدرة مستحيلاء وفى حال اتعدامها واجباء 
وهذا محال؛ ولأن الفعل إن صح وجوده زمان وجود القدرة ثبت المدعى؛ وهو مقارنة 
الفعل للقدرة» وإن لم يصح الفعل معها فى الزمان الأول فلم صارالفعل معها واجب 
الوجود فى الزمان الثانى» وهي عين ماكان فى الزمان الأول؟ تحققه: أن مايستحيل [ 


بذاته استحال قيام البقاء به» إذ ما لاقيام له بذاته يسيتحيل قيام غيرة به لكان أصوب- 

اتن هامش ل: اتفق اهل السنة على استحالة بقاء جميع الأعراض» وساعدهم على ذلك 
الكعبي» وأحمد الشطوي» وأبوحفص القمري من جملة المعتزلة؛ وزعم ابوالهذيل» 
والجبائي» وابنه؛ وضرار بن عمروء والنجار أن بعض الأعراض باقيةء وبعضها غير باقية؛ إلا 
أن فيما بينهم اختلاف فى تعيين الباقى؛ ولافائدة فى ذكرهاء إذ لاطائل تحتها. 
وقال النظام: العرض مستحيل بقاؤهء ولكن لاعرض عنده إلا الخركة؛ فأما الألوان» 
والطعوم؛ والروائح» وما سواها كلها أجسام جائزة البقاء. 
وزعمت الكرامية أن الأعراض كلها جائزة البقاء بقول الله إياها *ابق'» وإنما تفنى إذقال لها 
'إفن'؛ وكذلك قولهم فى بقاء الأجسام: وفنائها؛ والصحيح ما ذهيت إليه السنة. 

* فى هامش ل: لأن واجب الوجود قديم لاأول لهاء فلم يجز ان يحدث له ضد. 

3 فى هامش ل: بل يتجدد بتجدد الزمان. 
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/اهاب ] معه الفعل عجز لاقدرة؛ ولووجب به الفعل فى الزمان الثانى لجاز أن 
يستحيل الفعل مع العجزفى زمان» ثم يجب معه الفعل فى زمان آخر؛ وهذا محال. 

فإن قيل: القدرة موجودة وقت الفعل على قول من يقول بتجدد المثل. 

قلنا: القدرة التى تحدث مقارنة للغعل إن كانت قدرة هذا الفعل المقترن ثبت 
المدعى؛ وإن كانت قدرة فعل آخر يتعقبها كان كل فعل وجد؛ بلاقدرته. أما الآية 
فمجمولة على الاستطاعة الأولى؛ على أن الآية دليلناء لأن الأخذ بالقوة يعتمد وجود 
القوة وقت الأخذ لا قبله كالأخذ باليد. 

فأما قوله 'الكافر معذور ان لم يكن” قدرة الإيمان"» قلنا: هذا الإشكال لايرد على 
قول من قال 'الاستطاعة تصلح للضدين"؛ وهو قول أبى حنيفة.< وجواب من قال بأنها 
لاتصلح للضدين 'أن انعدام قدرة الإيمان كان بتضييعه القدرة؛ وممنوع القدرة معذور» 
فأما فضيع القدرة لايكون معذورا". فأصحابئا رحمهم الله اشترطوا لصحة التكليف 
الاستطاعة الاولى دون الثانية؛ والأشعرية لايشترطونها لصحة تكليف ما لايطاق 
عندهم؟ والمعتزلة ألحقت حقيقة القدرة بقدرة سلامة الأسباب» والآلات فى اشتراط 
التقدم؛ وألحقت الجبرية سلامة الأسباب بحقيقة القدرة فى عدم الاشتراط. 

وكثير من أصحابنا يقولون: إن قدرة البارى عز وعلا* قدرة الاختراع » وتلك 
القدرة تؤثر فى الوجود؛ والعدم جميعا؛ وذلك يوجب سبق القدرة ليصح تأثيرها فى 
العدم. فأما القدرة المحدثة [ 1٠68‏ ] غير صالحة للاختراع؛ فلم يكن من شرطها التقدم 
على المقدورء بل من شرطها وجود المخترع ليتعلق بهاء فيكون كسبا له؛ وعن هذا 


٠‏ ل+وجد. 

2 لعله. 

< ل + رضي الله عنه. انظر: الأصول المنيفة للإما م أبي حنيفة لبياضي زاذه» .7١‏ 
* ل: سبحانه وتعالى. 


1 
قيل: إن مسألة الاستطاعة فرع مسألة خلق الأفعال» ولايقال تعلق القدرة بالموجود 
محالء لأن القدرة يحتاج إليها ليفعل بهاء فإذا' وجد الفعل استغني عنها. لأنا نقول: 
تعلق القدرة بموجود وقع الفراغ عنه محال كما ذكرتم؛ غير أن الأعراض ليست لها 
حالة الفراغ» إذ هي الحالة الثانية من حال الوجود» وهي لاتبقى فى تلك الحالة. فأما 
تعلقها يموجود لم يقع الفراغ عنه فلانسلم. 
الكلام فى خلق أفعال العباد 


اختلف الناس فى الأفعال الاختيارية للخلق» فزعمت الجبرية رئيسهم جهم بن 
صفوان الترمذي أن التدبير فى أفعال الخلق كلها لله تعالى» وهي كلها اضطرارية 
كحركات المرتعشء؛ وحركات النابضة؛ وإضافتها إلى الخلق مجازء وهي على حسب 
مايضاف الشيئ إلى محله دون مايضاف إلى محصله. فقولنا "ضرب زيد'» و'ذهب 
عمرو' بمنزلة قولنا 'طال الغلام'» و'ابيض الشعر'» و'شاخ عبدالله': وزعم إمام 
الحرمين” أن الله تعالى يوجد للعبد القدرة» والإرادة» ثم هما توجبان وجود المقدور» 
وهو قول الفلاسفة» وأبى الحسين البصري. وعن أبى إسحق الإسفرائينى أن المؤثر فى 
فعل العبد قدرة الله تعالى» وقدرة العبد.2 وقال أبو الحسن الأشعري: إن الله تعالى خلق 


' ل:وإفاء 

* ابو المعالى الجوينى عبد الملك بن عبد الله أعلم المتأخرين من أصحاب الشاقعي» ولد فى 
جوين سنة ٠١584/414‏ ورحل إلى يغداد؛ فمكة حيث جاور أربع سنين» وذهب إلى 
المدينة» فأفتى» ودرس جامعا طرف المذاهب» ثم عاد إلى نيسابورء قبتى له الوزير نظام 
الملك المدرسة النظامية فيها؛ وكان يحضر دروسه أكابر العلماء. من مصنفاته الكثيرة 
العقيدة النظامية» و البرهات» و الشامل؛ و الإرشاد» و الورقات؟ توفي بنيسابور سنة 
17 » . انظر: الأعلام للزركلي» 05/4 


ف فى هامش ل: اي المؤثر فى وجود الفعل هو ممجموع قدرة الله تعالى» وقدرة العبدء فإنه نقل 


1 
فعل العبد؛ وقدرته متعلقة بذلك الفعلء ولاتأثير لتلك القدرة [64٠١ب]‏ البتة فى ذلك 
الفعل.' وقال القاضي أبو بكر الباقلاني:” فعل العبد من حيث أنه حركة؛ أوسكون واقع 
بقدرة الله تعالى» ومن حيث أنه طاعة» أومعصية واقع بقدرة العبد. وزعم جمهور 
المعتزلة أن الأفعال الاختيارية من جميع الحيوانات بخلقها تعلق لها بخلق اللهه 
واختلفوا فيما بينهم أن الله تعالى هل يقدر على أفعال العباد» قال أبو علي وأبو هاشم: 
لايقدر؛ وقال أبوالهذيل» وأبوالحسين: يقدرء وهو القياس على أصلهم» لأنه قادر لذاته» 

فيجب أن يكون قادرا على كل مقدور.ة 


عنه أنه قال: قدرة العبد تؤثر بمعين» اي تؤثر بمعاونة قدرة الله تعالى. 

' فى هامش ل: اي لاتأثير لقدرة العبد فى الفعل؛ ولافى صفة من صفات الفعل» بل الله 
تعالى يخلق الفعل*» ويخلق قدرة متعلقة بتلك الفعل؛ ولاتأثير لتلك القدرة البتة فى ذلك 
الفعل. انظر لرأي الأشعري: اللمع للأشعري» 4ه-14. 

+ هو محمد بن الطيب ابو بكر الباقلاني قاض من كبار علماء الكلام» انتهت إليه الرياسة فى 
مذهب الأشاعرة» ولد فى البصرة سنة 2490/6788 وسكن بغداد» فتوفي فيها سئة 
.٠*٠7/4 ٠‏ كان رحمه الله جيد الاستنباط» سريع الجواب؛ وجهه عضد الدولة سفيرا إلى 
ملك الروم. من كتبه إعجاز القرآن» و الإنصاف» وغير ذلك انظر: تاريخ بغداد للخطيب 
البغدادي: 4/0ا887-7؟ و تبيين كذب المفتري لابن عساكرء 431١-1117‏ و ترئيب 
المدارك للقاضي عياض؛ 1-572/6٠1؛‏ و الأعلام للزركلي» 43/19. 

* فى هامش ل: فإنهم زعموا أن الحيوانات موجبة لأقعالها تارة بالمباشرة؛ وتارة بالتوليد. 
منهم من زعم أل الباري تعالى قادر على عين ما يوجده العبد؛ ويجوز وجود مقدور واحد 
بين قادرين» فهذا مذهب ابى الحسين البصري؛ ومنهم من زعم أن الباري يستحيل ان يكون 
قادرا على عين مقدور العبد» ولكنه تعالى قادر على مثل مقدور العبدء وهو مذهب ابى 
على» وابى هاشم؛ ومنهم من زعم أن فى مقدور العبد ما لايكون الله تعالى قادرا على مثله» 
ولاعلى جنسه؛ وهذا مذهب النظامء فإنه زعم أن الله غير قادر على الجهل؛ والكذب» 
والظلم اضلا؟ ومذهب البلخي أيضا فإنه زعم أن الله تعالى لايقدر على ان يخلق فينا علما 
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وإنما تفرع هذان المذهبان أعنى مذهبي الاعتزال» والجبر من اتفاق الفريقين 
على هقدمة؛ وهي أن دخول مقدور واحد تحت قدرة قادرين محال: غير أن المعتزلة 
نظرت إلى الدلائل الموجبة لكون العباد فاعلين؛ فأخرجوا أفعالهم عن قدرة الله؛ 
والجبرية نظرت إلى الدلائل الموجبة دخول هذه الأقعال تحت قدرة اللهء' فأخرجوا 
وقال أهل السنة: للخلق أفعال بها صاروا عصاة مطيعين» وجعلوها مخلوقة لله 

تعالى» والحق سبحانه وتعالى متفرد بخلق المخلوقات لاخالق سواه؛ ولامبدع غيره. 
ومذهب الجبر باطل لاحاجة إلى بيانه. أما الكلام مع المعتزلة فهم يتمسكون 
بقوله تعالى: "فتبارك الله أحسن الخالقين"* فيه ذلالة كون غيره خالقاء ويتعلقون أيضا 
بالامرء والنهي» والوعد؛ والوعيد» ويقولون: لوكان الله تعالى هو الخالق لأفعال العبادة 
لصار هو المأنورالمتهي المثاب المعاقب المطيع العاصى. وكذا قالوا: الفعل إن لم 
يكن بخلق العبدء فإن كان [ 1١١4‏ ] كله يخلق الله وجب أن يكون المدح؛ والذم 
عائدين إليهء وإن كان مشتركا بينهء وبين العبدء وحينئذ يجب أن يكون المدح؛ والذم 
مشتركاء وكذا فيه إثبات الشركة لله تعالى» وذلك كله كفر. وكذا قالوا: لوأراد الله تعالى 
إيجاد فعل العبدء فإن كان العبد قادرا على امتناعه يلزم عجز البارى؛ وإن لم يكن قادرا 
يلزم اضطرارالعبد؛ وكذا لو أراد العبد تحصيل فعل إن لم يكن لله تعالى قدرة الامتناع 
يلزم اضطراره قيما يفعله العبد» أوكان له قدرة الامتناع» وحيتئذ يلزم اضطرار العبله إذ 
ليس له قدرة المنع إذا أوجده اللهء ولاقدرة استجلابه عند قصله إذا امتنع الله عن ذلك» 


ضروريا بما علمناه بالاكتساب. 
+ ال + تعالى. 
* سورة المؤمنون» 14١8‏ . 
< ل +أيضا. 
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ولأن من فعل العباد ما هو قبيح؛ واكتساب القبيح قبيح» فإيجاده أولى . 

ولنا النص» والمعقول أما النص ققوله تعالى: "الله خالق كل شييع"؛' وأفعال العباد 
أشياء» فيكون خالقا لهاء ولايقال هذا عام خص منه ذات الله» وصفاته؛ فكذا المتنازع 
فيه بالقياس. على أن العام المخصوص لم يكن حجة فى هذا الباب» لأنا ثقول: الله 
تعالى وإن كان شيئا لكن عند ذكرالأشياء لم يفهم دخوله فيه كما لايفهم دخوله تحت 
لفظ الوكلاء» والعلماء» ثم خروجه عن لفظ الوكلاء» والعلماءة لم يكن تخصيصا 
لهذين اللفظين؛ فكذا هذاء 

ولأن اسم “الشيع' ليس باسم جنس” يدخل تحته القديم: والحادث» فيختلفان 
نوعا؛ ويتحدان جنساء لأنه تعالى» عن المجانسة» بل هو مشترك بين القديم» والحادث» 
ومن خاصية المشتركة إذا تعين البعض مرادا يخرج ما وراءه [ 64٠ب‏ ] عن الخطاب 
لا بطريق التخصيص“» بل لأنه لا عموم له. ولئن سلمنا خصوص ذات الباري لكن 


+ 15317 سورة الرعك‎ 41١117 سورة الأنعام»‎ ٠ 

* ل: العلماء» والوكلاء. 

5 فى هامش ل: 'ليس باسم جئس' يعم الأفراد المعينة الحدوذ ليكون خروج البعض منه 
بطريق الخصوض كاسم الرجل مثلا اسم جنس؛ فإن كل رجل يوافق غيره من الرجال فى 
حد الرجولية» فيشاركه فى تناول اسم الجنسن» فإذا قال كل رجل يتناول الجميع» فخروج 
البعض منه لايكون إلا بطريق الخصوص لدخوله من حيث الظاهرء بخلاف المشترك. 

+ ل: يتعالى. 

5 ل+اثه. 

5 فى هامش ل: بعد تناول اللفظ إياهء فكذا لفظة الشيع وإِن كانت عبارة عن الوجود» ولكن 
إذا اريد به القديم لايكون المحدث معه مراداء وإذا ازيد به المحدث لايكون القديم مراداء 
وبه تبين أن اسم الشيئ لايجوز ان يكون اسم جنسء لأنه لوكان اسم جنس لكان القديم 
نوعا منهء والمجدث نوعا آخرء فيختلفان نوعاء ويتفقان جنسا تعالى الله عن ذلك 
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خصوصه لمعنى يفارق المتنازع فيه. 

بيانه: إن الآية خرجت مخرج التمدح؛ فلوخص الباري إنما خص تحقيقا للتمدح» 
وفى خصوص أفعال الخلق زوال التمدحء لأنه حيئذ يصير تقدير الآية “الله خالق كل 
شيئ هو فعله» أوخالق كل شيئ ليس بفعل لغيره'؛ وفى هذا يساويه عندهم كل ما دبء 
ودرج» فقياس تخصيص ما فى تخصيصه زوال التمدح على تخصيص ما فى تخصيصه 
تحقيق التمدح قياس باطلء لأنه جمع فى موضع الفرق. 

وكذا قوله تعالى: "أم جعلوا لله شركاء خلقوا كخلقة"؛' وقوله تعالى: "هل من 
خالق غير الله" وقوله تعالى: "أفرأيتم ما تدعون من دون الله أرونى ما ذا خلقوا من 
الأرض أم لهم شرك فى السموات”” فيها إشارة إلى أن صفة القدرة للخلق مختصة 
بالبارىء وأن الخالقية من أخص أسمائه. 

وكذا قوله تعالى: "والنه خلقكم وما تعملون"* فكلمة 'ما' إذا اتصلت بالفعل صار 
عبارة عن المصدرء ثقول؟ 'اعجبنى ما صنعت' أي صنعك. 

فإن قيل: إنما يستقيم هذا التمسك أن لو كان 'ما" مصدرية هناء وسياق الآية وهو 
قوله "أتعبدون ما تنحتون" يدل على أنها ليست للمصدرء لأنهم كانوا يعبدون المنحوت 
لا النحت» ولايخاب أن النحتء والمنحوت عندهم واحد كما فى التكوين؛ والمكون» 
لأن ذلك فى فعل الله دون أفعال العباد 


المجامسة بينه؛ وبين خلقه. 
٠‏ سورة الرعدء «31511. 
سورة فاطر؛ 6ا؟ . 
د سورة الأحقاق» 4١65‏ . 
4 سورة الضافات» /ا173 . 


ف؛ ف ي: يقول. 
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قلنا: 'ما' إن كانت مصدرية هنا ثيت المدعى» وإن لم يكن للمصدر فكذلك؛ لأن 
النص [ 1١٠١‏ ] يفيد كون المنحوت مخلوق الله تعالى»' فيكون آثار أفعال العباد 
مخلوق الله تعالى:* وهذا مختلف فيه؛ أو نقول:<إنما يعبدون نحتهم فى الحقيقة؛ لأنهم 
ماعبدوا الأصنام؛ وما رأوها مستحقة للعبادة إلا بعد التحت» فكانوا عابدين لنحتهم 
دون منحوتهم. على أن المتحوت إنما يصير مخلوقا له أن لوكان التحت مخلوقاء إذ 
لولم يكن النحت مخلوقا له لم يكن المنحوت مخلوقا » بل النحت لا غير. 

وكذا قوله عليه السلام:* "إن الله تعالى خلق كل صانع؛ وصنعته".5 

وأما المعقول فمن وجوه: أحدها أن فعل العبد محدث» فلايترجح الوجود على 
العدم إلا بمخصص: هو واجب الوجود؛ وهو إيجاد الله. والخصم يساعدنا قى إلزام 
هذا التعليل على الدهرية فى إنكار نسية وجود الأعيان إلى الله تعالى»" فيلزمه فى إنكاره 
نسبة وجود الأفعال إلى الله تعالىء'' إذ العلة فى وجوب نسبة الأعيان إلى الله هو 


ل ح تعالى. 

4 ل-تعالى. 

ف؛ ف ي: اويقول. 

4 ل: ضلى الله عليه وسلم. 

لم أجده فى المراجع. 

فى هامش ل: والحادث وجوده: وعدمه سواء عند عدم ما يخصص احدهما. 

فى هامش ل: لأن ذلك المخصص لوكان ممكن الوجود فحيئئذ يكون وجودهة وعدمه 
سواء إلا إذا وجد مخصص آخر يرجح وجوده على عدمهء فيتسلسل؛ وهو باطل. 
# الع تقالو 

ل: إنكاره. 

"' فى هامش ل: اي يقولون إن الأعيان موجودة لذاتهاء وليست مخلوقة لله تعالى. 


3 


لذ 


الحدوث» وذلك مشترك؛ فيلزم الاشتراك فى الحكم.' 

والثانى: أن علة المقدوزية هي الإمكان» لأن ماعذاه إما الوجوب» أوالامتناع» 
وهما يحيلان المقدورية؛ والإمكان وصف مشترك بين الممكنات: فيكون الكل مشتركا 
فى صحة مقدورية الله تعالى:* فلواختصت بالبعض. دون البعض لافتقر إلى تخصيص 
مخصض: وفيه قول بحدوث القدرة القديمة؛ لأنها شاملة لكل ممكن؛ فلوقدر 
اختصاصها ببعض الممكنات لدل ذلك على حدوثهاء إذ لايختص بالبعض إلا 
بمخصصء [ ١5١ب‏ ] وفيه أيضا جمع بين الإمكان» والاستحالة فى شيئ واحدء إذ 
المستحيل ما يمتنع وقوعهء وما يؤدى إلى المحال محال؛ فإذن لايوجد شيئ من 
الممكنات إلا بقدرة الله تعالى.3 

والثالث: أن قدرة الله تغالى لوكانت منتفية عن بعض المقدورات لكانت القدرة 
من صفات الفعلء» إذ ما ينفى» ويثبت» ويخص» ولايعم فهو من صفات الفعل عندهم؟ 
قلايكون موصوفا به فى الأزل» وهذا هدم قواعدهمء وإثبات التناقض. 

والرابع: أن العبد لوكان موجدا لفعل نفسه فلايخلو إما أن» أوجده بلاإيجادء 
أوبإيجاد هو نفس الفعلء أوبإيجاد هو غير ذلك الفعل. لاجائز أن يكون موجدا 
بلاإيجاد» لأنه لوجاز وجود الموجد بلاإيجاد لجاز وجود العالم بلاإيجاد من الله تعالى؛ 


' فى هامش ل: اي إيجاد الله تعالى كونها حادثة جائزة الوجود» والأعراض يشارك الأعيان 
فى هذه العلة؛ فيساويها فى الحكم؛ فمن فرق بينهما مع استوائهما فى العلة فقد حاد عن 
عنواءاالسبيل. 

ال حتعالق. 

3 فى هامش ل: لأن أفعال العباد ممكنة» فلولم تكن مقدورة لله تعالى يكون ممتنعة؛ فيكون 
جمعا بينَ الإمكان: والاستحالة؛ وهو محال 

4 ل -أن. 


نذا 


فلم يكن وجود الموجود دليل إيجاد الله ولاجائز أن يكون الغعل بإيجاد هو نفس 
الفعل» لأنه حينئذ يصير الموجود الحادث بنفسه موجوذاء ولوجاز وجود حادث بنفسه 
لجاز وجود العالم الحادث بنفسه» فيلزم تعطيل الصانع؛ ولاجائز أن يكون موجودا 
بإيجاد هو غير الفعل» لأنه يلزم التسلسل» فيثيت أنه موجود بإيجاد القديم» وهو 
المدعى- 

والخامس: أن من شرط الخالقية العلم بالمخلوق؛ وذلك لوجهين: أحدهما أن 
الله تعالى قال: "ألايعلم من خلق وهو اللطيف الخبير"* ولو لم يكن العلم لازما 
للخالقية: أوشرطا لها لما استقام هذا الكلام. ألاترى أنه لايصح أن يقال 'آلا أعلم [ 
| ] الفقهء وأنا حجازي» أوبغدادي» أوعربي» أوعجمي'؛ لكن يصح أن يقال 
“ألاأعلم الفقه وأنا اشتغلت بتحصيله مدة كذا". والثانى: أن العلم لولم يكن من لوازم 
الخالقية لبطلت دلالة إتقان المصنوعات» وإحكام الموجودات على علم خالقها. 
والخصم يساعدنا فى أنه دليل على عالمية الذات» وإذا ثبت أن العلم شرط للخالقية» 
ولا علم للعبد بكيفية الاختراع» والإخراج من العدم إلى الوجود» ولا بعددة مايقطع 
بفعله من أجزاء الهواءء والمكان» ولا بقدره مايشغله من الزمان» ولا بحسن الفعل» 
وقبحه. فإن الكافر يعتقدة الكفر حسناء وإنه قبيح؛ بل المجنون» والسكران؛ والنائم 
يفعلون» ولايعلمون الفعل؛ فينتفى خالقية العبد لانتفاء شرطها. 

والسادس: أن كل ممكن يفتقر فى وجوده إلى مؤثر واجب الوجود لذاته» لأن 


3 ل + تعالى. 

+ سورة الملك؛ ٠111317‏ 
3 ف4ف ا ي: يعدد. 
4 ف؟فاي: يقدر. 


5 ف؛فاي: يعاقد. 
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الإمكان هو المحوج إلى المؤثر» وأنه صفة واحدة فى جميع الممكنات» فلوكان شمئ 
من الممكنات مؤثرا' فى وجود آختر لزم أن يكون الشيئ الواحد مؤثراء ومتأثرا فاعلاء 
وقابلا بصفة واحدة» وهو محال. ألاترى أن واجب الوجود لما كان مؤثرا لايجوز أن 
يكون متأثرا؟ فكذا الممكن لما كان من خاصيته قبول التأثير لايجوز أن يكون مؤثرا. 

والسابع: أن ثبوت قدرة الإيجاد للعباد يؤدى إلى إبطال دلالة التمانع. وبيانه إن 
الله تعالى لوأراد تسكين يد عبد إذا أراد العبد تحريكها إما أن يوجد الحركة؛ والسكون 
معاء أوكلاهما لايوجدان» وكلا [371١اب]‏ الامرين محال. ولايقال: إن مقدور الله 
تعالى: يترحج لأن قدرته أقوى» لأن تعلق القدرة بحركة واحدة لايفضل تعلق قدرة 
أخرى بهاء إذا كانتا قدرتي الاختراع» والاختراع يتساوى» فليس فيه أشد» وأضعف حتى 
يكون فيه ترجيح. وحينئذ تعلق ثبوت قدرة الله تعالى” على مقدوره بامتناع العبد عن 
تحصيل مقدوره؛ والعبد فيه مختار إن شاء الله امتنع» وإن شاء لم يمتنع» فصار العيد 
قادرا على إزالة قدرة الرب» وإزالة القدرة تعجيز» أومنع على اختلاف المذهبين؛ 
ولوجاز أن يكون البارى تعالى عاجزاء أوممنوع القدرة يتعجيز العبدء وفتعه لجاز أن 
يكون للعالم صانعان؛ أوأكثر وإن كان البعض؟ يمنع» أويعجز البعض» فلايلزمنة بإثبات 
قدرة الكسب للعبد ذلك: لأن كسيه مقدور الله: والله تعالى هو الموجد لهء فلايكون فى 
اشتغاله إزالة قدرة الله عن مقدوره. 


13 
وذكر فى تبصرة الأدلة أن أبا هاشم من المعتزلة زعم أن لادلالة فى العقل على 
وحدانية الصانع؛ وإنما عرفتناه بالسمع:' وفيه تخطفة الله تعالى فى امره رسوله 
بالاحتجاج ٠‏ وتعليمه إياه بالاستدلال يعجز الأصنام على عدم إلهيتهن فى كثير من آي 
القرآن نحو قوله تعالى: "قل أرأيتم ما تدعون من دون الله إن أرادني الله بضر هل هن 
كاشغات ضره":* وقوله: "قل أرأيتم إن أخذ الله سمعكم وأيصاركم وختم على قلوبكم 
من إله غير الله يأتيكم به"؛* وقوله: "وإن يمسسك الله بضر فلاكاشف له إلا [ 1131 ] 
هو"؛* وهذا استدلال عقلي» فمن قال: لادلالة فى العقل على وحدانية الصانعء* ولا فى 
ثبوت العجز دلالة بطلان الألوهية فقد نسب إلى إلله تعالى الخطأ فى هذا التعليم» وفيه 
نسبة الجهل؛ أوالسفه إليه على اعتباري العلم بفساد هذا الاستدلال» وعدمه؛ ومن جاز 
عليه الجهل» أوالسفه جاز عليه الكذب* وتأييد الكاذب بإقامة المعجزة على يد 
المتنبى» فلم تبق المعجزة دليلا على الرسالة» فلم يثبت الرسالة؛ فيبطل السمع أيضاء 
فأدى قوله إلى أن لادلالة على وحدانية الصانع جل وعلا لا من حيث العقل؛ ولا من 
حيث السمع نعوذ بالله من قول هذا عقياه. 
ولايقال: الصانع الواحد إذا أوجد أحد المتضادين صار معجزاء أومانعا نفسه عن 
تحصيل ما يضاده» لأن الله تعالى لايوصف بالقدرة على جميع المتضادين لكونه 
محالاء ولكن يكون قادرا على كل واحد من المتضادين على البدل» ولم يكن فيه تعليق 


.85-88/١ انظر: تبصرة الأدلة لأبى المعين النسفىء‎ ١ 

+ سورة الزمرء 74١8م‏ ل + الآية. 

3 سورة الأتعامء 8015 . 

* نفس السورةالا١‏ . 

* فى عامش ل: حتى يؤدي إلى إيطال دلالة التماتع: 

4 فى هامش ل: لأن الله تعالى إن علم بفساد هذا الاستدلال يكون أمره به حيئل سقهاء وإن 
لم يعلم يكون جهلا تعالى الله عن ذلك. 


لذ 


قدرته على مقدوره باختيار غيره» بل هو القادر على أن يفعل أيهما شاء؛ فأ ي 
المتضادين خلق خلق عن اختيار» وعن آيهما امتنع امتنع عن اختيار لابمنع من قبل 
نفسهء ولا من قبل غيرة» وهذا آية كمال القدرة. 

فإن قيل: زوال قدرة الله تعالى عن مقدوره بصنع العبد إنما يكون تعجيزا إذا لم 
يكن ذلك بإقداره كما فى الشاهد» فإن من أمر عبده بحمل جسم من مكان إلى مكان» 
ويهديه طريقه» ويقويه لابد وأن لم يبق نقل ذلك الجسم عن [ 51١ب‏ ] مكانه فى 
مكانه» ولايعد ذلك نقصا. 

قلنا: فعل العبد تعجيز للمولى حقيقة غير أن المولى منتفع به بامتثال أمره» ودفع 
مؤئة نقل الجسم بنفسه» فلجبران نقصانه بذلك الفعل لايعد فعله نقصاء' وتعجيزا فى 
العرف؛ فأما الله تعالى يتعالى عن الانتفاع» فبقي الاعتبار للحقيقة. على أن هذا ليس 
نظير المتنازع فيه لأن المولى إنما يعجزة عن نقل ذلك الجسم بعد فراغ العبد من فعله 
لا قبلهء وهنا زالت قدرة الله تعالى عن فعل العبد قبل فراغ العبد»” ولآن الله تعالى لم 
يوصف بالقدرة على تعجيز نفسه* فلو أعطى القدرة للعبد على وجه تعجز نفسه يلزم 
إقدارالله العيد فيما لاقدرة له عليهء وهذا محال. لأن الإقدار هو التمكين من الشيئ» 
وأنه فوق التمكن: فلابد للممكن من التمكن كما لابد للمعلم من العلم؛ ولايلزم خلق 
الغفلة» والشهوة فى العبد مع تنزهه عن ذلك؛ لأن الخلق يستدعى قدرة الخالق على 
المخلوق لاصفات المخلوق فيه.؟ 


ِ فى هامش ل: أي انجبر ما ينقص فعله بانتفاعه» فلهذا لم يعد نقضا. 

2 ل: عجز. 

< فى هامش ل: عند الخصمء لأن القدرة عنده سابقة على الفعل. 

5 فى هامش ل: اي تعجيز الله نفسه ليس مقدوزا له. 

5 فى هامش ل: اي لايقاس على أن الله تعالى قادر على خلق الغفلة» والشهوة فى العبد مع 
أن قبحه لايوصف بها. 
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فإن قيل: إن الله لايوصف بالقدرة عندكمء وظلم العباد بإقداره»: وخلقه القدرة 
فيهم. ' 

قلنا: فى الظلم نقص الظالم؛ وإنه لايوصف بالقدرة على نقص نفسه؛ فلايوصف 
بالقدرة على إقدار غيره» وكما يوصف بالقدرة على نقص غيره يوصف بالقدرة على 
إقدار غيره عليه فكان النظير حجة لنا. 

والجواب عن تمسكهم بالآية إن المراد من الخلق التقديْر دفعا للتعارض» إذ 
الخلق يذكرء ويراد به التقدير [ 1١57‏ ] قال الشاعر:" 

"ولأنت يفرى” ما خلقت وبعض القوم يخلق ثم لايفرى".3 

وكذا يجوز إطلاق اسم الخالق على العبد إذا ضم إلى الخالق؛ كإطلاق اسم 
العمرين على أبى بكرء وعمر رضي الله عنهماء* والقمرين على الشمسء والقمر. 


' وهو زهير بن أبي سلمى ربيعة بن رباح المزني» من مضر حكيم الشعراء فى الجاهلية رفى 
أئمة الأدب من يفضله على شعراء العرب كافة» كان من أسرة شاعرة ولد فى بلاد مزيئة؛ 
وكان يقيم فى الحاجرء له ديوان ترجم كثير منه إلى الألمانية مات سنة 704 ميلادية. انظر: 
معجم الشعراء لكامل سلمان الجبوري» 5817-187/5؛ والمراجع المذكورة هناك. 

+ ل: تفرى. 

* انظر: ديوان زهير بن أبى سلمى» 15. 

* فى هامش ل: قال تعالى: "وإذ تخلق من الطين كهيثة الطير" ( سورة المائدة؛ ١1١/8‏ )؛ اي 
'تقدر'» وإذا كان اللفظ محتملا لايكون حجة للخصمء فيجمل الآية على التقدير دفعا 
للتناقض عن ادلة الشرع؛ ويجوز ان يكون المراذ بهذا ردا على المشركين لزعمهم أنكم إذا 
ادعيتم خالقا سواه فقد أقررتم أنه أحسن الخالقين» كما قال: "أين شركاؤكم الذين كنتم 
تزعمون" ( سورة الأتعام» 11/5 )- 

5 ل - رضي الله عنهما. 


در 

وأما دعوى الشركة قلنا: الشركة أن ينفرد كل' من الشريكين بنصيبه كالعيد 
المشترك» والدار المشتركة» وشركاء القرية» والمحلة؛ فأما فعل العبد إذا كان مضافا إلى 
اللدة بجهة الاختراع: وإلى العيد بجهة الاكتساب لن يعرف شركة: ألاثرئ أن العيد 
مملوك لله بجهة الخلق» ومملوك لمولاه بجهة الشراءء» ولايقال إنه مشترك بين الله» وبين 
المشترى؛ وكذا المستأجر مملوك لمالكه بجهة الرقية: ومملوك للمستأجر بجهة ملك 
الانتفاع» ولايقال إنه مشترك بينهما؛ إنما الشركة قيما ذهب إليه الخصوم؟ 

ذكر فى تبصرة الأدلة أن المعتزلة إنما يثبتون لغير الله تعالى* قدرة التخليق 
لعلايكون الله تعالى معاقبا عباده بفعل يخلق هو بنفسه» فيكون عادلا فى تعذيبهم 
لاظالماء وأبطلوا توحيدهم بهذا العدل* ثم أنكروا قيام الكلام» وسائر الصفات بذات 
الله تعالى تحقيقا للتوحيدء؟ وأبطلوا أمره» ونهيه» وخرج الفعل أن يكون» طاعة» أو 
معصية؛ والتعذيب على ما ليس بمعصية ظلم؛ فأبطلوا عدلهم بتوحيدهم . 

ولوقيل 'إنهم أبطلوا عدلهم بعدلهم» وتوحيدهم بتوحيدهم' لكان صوابا. بيانه: 
إنهم أثبتوا الاستطاعة على الفعل لثلا يؤدى إلى تكليف ما لايطاق؛ ثم قررنا أنها تنعدم7 


ل +بوائحك. 

* ل + تعالى. 

3 ل - تغالئ. 

4 فى هامش ل: اي بجعلهم غير الله خالا أبطلوا اعتراقهم بوحدانية الله تعالى: انظر: تبصرة 
الأدلة لأبى المعين النسفى» ؟//7171. 

5 فى هامش ل: لأن عنذهم كما أن تجريد الذات عن شركة الأغيار شرط فى التوحيد؛ فكذا 
تجريده عن جميع الصفات شرط. 

© ل: عن كونه. 


7 ف؟فاي: يتعدم. 
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[ 7١ب‏ ] عند الفعل كان تكليفه تكليف ما لايطاق» فالتعذيب' عليه ظلم؛ فأبطلوا 
عدلهم بعدلهم: وأبطلوا توحيدهم يتوحيدهم. فإنه لوجاز وجود العالم بذات لاحيوة 
لهء ولاقدرة» ولاعلم لجاز وجوده بكل جماد؛ وموات؛ وصار كل جمادء وموات 
جائزالألوهية. 

وأما التقسيمة فنقول: التقسيم إلى الكل» والبعض فيما يستحيل عليه الكل» 
والبعض جهلء؛ ثم نقول: الكفر قعل العبد» ومفعول الله» قيذم هو على فعله دون الله 
تعالى» على أن العبد له فعل لااختراع؛ فيذم هو على فعله» ولايذم الله على اختراعه 
كما يذم عندكم على وجود فعله دون شيئيته. 

قوله ”الذم يكون مشتركا' قلنا 'لايكون مشتركاء لأن الذم إنما يكون يفعل القبيح؛ 
والخلق من الله تعالى* لايكون قبيحا إما لأن القبيح ما نه عنه؛ أو ما يعود به على 
فاعله الضرر المحضء أو ماليس له غاقبة حميدة؛ ولله تعالى فى خلق الكفر حكم بليغة 
على ما يأتى بيانه؛ والحسن؛ والقبح أمران إضافيان يجوز أن يكون الشيئ حسئا فى حق 
زيد قبيحا فى حق عمرو كمن قنل ظالما لما يستحسته أعداؤه» ويستقبحه أولياؤه. 

قوله 'لو أراد الله أن يخلق الحركة فعلا للعبدء فإن كان العبد قادرا على امتناعه 
يلزم عجز البارى* قلنا: إذا أراد الله خلق الحركة الاختيارية لايتصور من العبد الامتناعة 
لأنه إنما يخلق تلك الحركة إذا أراد العبد » واختارهاء وقصد اكتسابها؛ ففرض إرادة 
الامتناع عن الفعل من العيد حال إرادة الفعل منه محال. وكذا لايلزم اضطرار العبده 


١‏ ل: والتعذيب. 

* .فى حامش ل: وهو قولهم “الفعل إن .لم يكن بخلق العبدء فإن كان كله بخلق اله تعالى 
وجب ان يكون المدح» والذم عائدين إليه؛ وإن كان مشتركا إلى آخر ما مر. 

5 

4 ل - تعالى. 
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لأن الاضطرار عدم القدرة على منع [ 1174 ] غير المراد؛ وهذه الحركة مرادة للعبدء 
فلايكون سلب القدرة عن منعه اضظرارا.' ألاترى أن الله تعالى لم يوصف بالقدرة على 
متع مراده» ولم يكن مضطرا؟ 

فإن قيل: إذا لم يمكن للعبد الخروج عما خلقه الله فكيف يكون مختارا؟ 

قلنا: ولايمكنه الخروج عن معلوم الله تعالى» ولم ينتف لهة اختياره؛ وكذا الباري 
تعالى لايخرج عن معلومه فى فعله» ولم يكن مضطرا لما أنه يفعل ما يفعل عن اختيار؛ 
فلو صار مضطرا لانقلب علمه جهلا؛ فكذا لما خلق الله تعالى فى العبد الاختيار» 
والفعل الاختياري؛ فلو صار العبد مضطرا بأن لم يمكنه الخروج عن خلقه؛ وجب أن 
يكون مضطرا فى الحركة؛ والسكون؛ لأنه لايمكنه الخروج عنهما. 

قوله 'اكتساب القبيح قبيح: فكذا إيجاده' قلتا: لماه بينا أن الله تعالى خالق قعل 
العبد ثبت أن إيجاد القبيح ليس بقبيح» ولآن اعتبار الغائب بالشاهد فى هذا الباب 
فاسدء لأن الإقدار على القبيح قبيح فى الشاهد» وكذا ترك المنع مع القدرة عليه. وهذا 
ليس بقبيح فى الغائب» فإنه يرى عبده يزنى بأمتهء ولم يمنعهما مع القدرة عليه» 
ولايكتفى بذلك» بل يخلق القدرة» والشدة فى الآلة؛ والشهوة فيهما؛ ويعطى للكافر 
قدرة مع علمه أنه بها يشتمه؛ ويفتري عليه: ومثل هذا فى الشاهد فبيح» ويحسن منه» 
فدل على فساد تسويتهم بين الشاهد» والغائب فى هذا الباب. 

ثم نقول: الحكمة ما له عاقبة حميدة» ولم قلتم [ 174ب ] إنه ليس لخلق الكفرء 
والمعاصى عاقبة حميدة؟ بل له عاقبة حميدة من حيث أنه يستدل بذلك على كمال 


؛ فى هامش ل: أما عدم القدرة على منع المراد لايكون اضطرارا. 
3 ل”ايهد 

3 ل: عما خلقه الله 

* ل: يماء. 
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قدرته» ونفاذ مشيئته. إذ من وجد منه إيجاد نوع واحد لا غير كان مضطرا. ألا ترى أن 
إيجاد الأجسام القبيحة منه يكون حكمة؟ ويستدل به أيضا على أنه عزيز بذاتهء غني عن 
خلقه؛ لايتقوى يكثرة أوليائه» ولايضعف بتوفر عصاته» وأعدائة؛ وفيه' أيضا إظهار 
القدرة على فعل الغيرء وبه يمتاز القدرة القديمة من الحديئة» فإن القدرة الحادثة عندنا 
لايتعدى محلها؟” 

وما زعموا ”أن الحكيم من كان فى فعله منفعة له» أولغيره» والسفيه على ضده" 
اعتبارا بالشاهد فاسدء لأن الله تعالى خلق من الأجسام ما لايحصى كثرة مما لاانتفاع 
لأحد من خلقه به ولااطلاع لممتحن عليها من الأجزاء الكامنة فى تخوم الأرضين» 
وبواطن الجبال» وقعور البحار» وهو تعالى متعال عن الانتفاع به. ولأن تكليف من 
يعلم أنه معصية* لايشتمل على منقعة» وذلك كرجل يريد منفعة أولاده: فيبعث بهم إلى 
البلاد؛ وركوب البحر مع العلم يهلاكهم قبل الوصول إلى مقصودهم؛ وكمن يبنى دارا 
لمنفعة ولده مع العلم يتخريب عدوه قبل انتفاع ولده . 

تحققه: أنه علم ما يكون من الفجرة» ثم يملى لهم ليزدادوا إثما مع علمه بأن فيه 
هلاكهم؛ إذ يتوصلون بذلك إلى شتم الأنبياء». وقتلهم» وتخريب المساجد» وعمارة 
الكتائس مع ما سمع ما يقول اليهود» والنصارى فى كنائسهم من الطعن فى الدين 
الحق: [ 1١١9‏ ] والوقيعة فى الأنبياء» والخوض فى صفات الله تعالى” بمالايليق 


٠‏ فى هامش ل: اي فى كون الأفعال مخلوقة لله تعالى. 

* فى هافش ل: اي يظهر قدرته على فعل الغيرء وهو العبد: 

2 فى هامش ل: فإن محل قدرة الله ذاته المقدس» وقدرته يتعدى من ذاته إلى محل آخر على 
معنى أنه يقدر على فعل غيره كما يقدر على فعل نفسه يخلاف قدرة العبد؛ فإن محله 
الجوارح» وفعله لايتعداهاء فإنه لايقدر على فعل غيره. 

ل: يعصيه. 


4 


5 ل > تعالى. 


ين 


بجلاله؛ ولوكان إرادة السفه سقها لكان الإعانة على السفه سفها. على أنا نقول: بم 
تنكرون' على من يقول *لايحسن الفعل فى الشاهد إلا لنفع نفسه» ومن نفع غيره إنما 
يحسن لأن فيه نفع نفسه أيضا من نيل ثواب؛ أواكتساب جاه؛ أوإحراز محمدة؛ وثناء 
جميل؛ حتى إن من نفع غيره بلاحمد يستحق؛ ولا أجر ينال لايكون ذلك حكمة» فإن 
تمسكتم بالشاهد فقولوا 'إنه ليس بحكيم"» لأنه لايتتفع بفعله؛ تعالى الله عن ذلك'. 


فصل [ فى الكسب ] 

وإذا ثبت أن العبد ليستة له قدرة التخليق» وساعدنا الخصم على أن له فعلاء 
فلاحاجة بنا إلى بيان مائية فعل العبدء وهو الذى يسمى كسباء فنتبرع ببيان ذلك» 
ونقول: اختلفت عبارات أصحابنا: فى الفرق بينه» وبين الخلق.* فقال بعضهم: كل 
مقدور وقع فى محل قدرته فهو كسبء وما وقع لا فى محل قدرته فهو خلق؛ واسم 
الفعل يشملهما. وقيل: ما وقع بآلة فهو كسبء وما وقع لا بآلة فهو خلق. وقيل: ما وقع 
المقدور به من حيث يصح انفراد القادر به فهو خلقء وما وقع المقدور به مع تعذر 
انفراد القادر به فهو كسب. فكان الحاصل من تحديد الكسب أنه تصرف فيما أوجده 
الله تعالى من حيث استعمال الموجود بإيجاد الله » وأثر قدرة؟ العبد' فى أن يجد فى 


ف؛فاي: ينكرون. 

+ ل: ليس. 

3 ل + رحمهم الله. 

* فى هامش ل: لأن حده "صرف الممكن من الإمكان إلى الوجود'» والمعتي من الوجود 
ههنا التحقق» والثبوت إلا أن الصرف من الله تعالى بإيجاد ما هو ممكن فى العقل وجوده: 
والصرف من العبد بمباشرة الآلة هذا الممكن؛ فيكون اسم الفعل عاماء واسم الخلق خاضا 
لله تعالى» واسم الكسب خاصا للعبد على ما قررنا. 

5 ل: قدرته؛ فى هامش ل: قوله 'وأثر قدرته* جواب عما يقال 'لوكان الكسب تصرفا فيما 


الاق 

نفسه حال القادرين» وقوعه على حسب إيثاره» واختياره من حيث الجملة دون 
التفصيل؛ فصار مكتسبا له بأدوات الآلات» متصفا [ 56١ب‏ ] بخصوص أوصافة 
فعله» فتعلق التكليف يه من هذا الوجه؛ فيضاف الفعل إلى الله خلقاء وإلى العيد كسبا. 
يدل عليه أن الله تعالى أضاف<: الواحد إلى نفسه؛ وإلى عبده فى كثير من آي القرآن 
نحو قوله تعالى: "فلم تقتلوهم ولكن الله قتلهم وما رميت إذ رميت ولكن الله رمى"* 
ونسب توفي الأنفس إلى نفسه فى قوله تعالى: ”* ألله يتوفى الأنفس حين موتها":» وإلى 
ملك الموت فى قوله: "قل يتوفاكم ملك الموت الذى وكل بكم"” وإلى رسله فى 
قوله: "توفته رسلنا".* 

فإن قيل: ماالذى حملكم على إثبات مقدور بين قادرين عقلا؟ 

قلنا: لما عرفنا أن كلا طرفي الأمور ذميم؛ وخير الأمور أوساطهاء" فالقول بالجبر 
محال باطل؛ والقول بالاختراع اقتحام هائل؛ ففيما ذهبت إليه الجبرية إنكار ضرورة 


أوجده الله فما أثر قدرة العبد؟' فقال: أثر قدرة العبد فى أن يجد فى نفسه حالة القادرين» 
وهو محرك اصبعه مثلاء وهو محرك البعض. 

١‏ ل- العبد. 

ل: صفات. 

3 ل + الفعل. 

* سورة الأتفالك 8الا١‏ . 

5 فءقاي- الله. 

> سورة الزمرء 4719 . 

7 سورة السجدة 1١١١5‏ 

5 سورة الأنعام» 2315 + 

انظر لهذا الفظ: كثف الخفاء للعجلوني: 541/١‏ 


يفن 

التفرقة بين حركة الرعدة» والحركة الاختيارية» ويلزمهم استحالة تكاليف الشرع» وفيه 
إهمال العبودية؛' وفيما ذهبت المعتزلة إليه إنكار تعلق قذرة الله تعالى بأفعال العباذ» 
والحيوانات: وفيه تعطيل الربوبية. وكذا إنة البرهان القاطع يدلنا على أنة كل ممكن 
متعلق» بقدرة الله وكل حادث ممكنء وفعل العبد حادث؛ فيكون ممكنا؛ فإن لم يتعلقة 
قدرة الله فهو مفحال. فإن الحركة الاختيارية من حيث أنها حركة ممكنة ممائلة لحركة 
الرعدة» فيستحيل أن يتعلق بقدر: ة الله تعالى إحديهماء ويقصر عن الأخرى فإذن الدليل 
القاطع على إثبات القدرتين ساقنا إلى إثبات مقدور بين قادرين. 

فإن قيل: [ 1155 ] قدرة العبد لما كانت بإقدار الله تعالى وجب أن يكون على 
الوجه الذى ثبت لله وهو قدرة الاختراع كالعلم» فإن الله تعالى إذا علم شيئاء ثم أعلمنا 
انما يكون ما ثبت لنا علما أن لو كان على الوجه الذى علم ثبوته. فإنه إذا علم شيئا 
أسودء فلو أعلمنا بأنه أبيض لايكون ذلك إعلاما. 

قلنا: تعلق العلم بالمعلوم بجهة واحدة» وهو تعلقه على ما هو به إذ لوتعلق به 
لاعلى هذه الجهة لكان جهلا لاعلماء بخلاف تعلق القدرة بالمقدورء فإنه نوعان 
اختراع» واكتساب؛ ولأن تعلق علمنا بمعلوم الله غلى الوجه الذى علمه لايزيل علمه» 
فأما قدرة الاختراع للعباد توجبة زوال المقدورء فقياس هذا بذاك باطل. ولآن أخص 


١‏ قى هامش ل: لأن التكليف على من لااختيار له محال 
ل-إن. 

2 
* ل: يتعلق. 

5 ليه 

© فى هامش ل: مع ممائلتهما فى الإمكان» والحركة. 


قاف يآ يوجب, 


يفنا 


صفات الإله الخلق» وبذلك تعرف إلى العقلاء بأنه "خالقهم» وخالق كل شين؛ وأنه 
خلق كل شيئء فقدره تقديرا"؛ فلو جاز أن يقدر غيره على الوجه الذى يقدر هو عليه 
لجعله شريكا له فيما كان لأجله إلهاء وأبطل التعريف بالخالقيةه وهذا اقوى دليل فى 
المسئلة. 

فإن قيل: العبد إذا كان مسخرا فى فعله تحت قضاء الله» وقدره لايمكنه الخروج 
عن ذلك؛ فكيف يضاف الفعل إليه؟ ألاترى أن حركة النبض» والرعدة لايضاف إلى 
العبد لأنه. مضطر فيه؟ 

قلنا: نعم» العبد مسخر تحت قضاء الله وقدره فى فعله» لكنه لاينافى قدرة العبد» 
واختياره. فإن المسخر نوعان: [ 55١ب‏ ] مجبور» ومختار؛ فالمجبور' كالسكين: 
والقلم فى يد الكاتب؛ والمختار كالكاتب مع "قلبه بين إصبعين من أصابع الرحمن'. 
ثم المسخر المجبور إنما يصلح مسخرا للكاتب بصلاحية فيه؛ فإن السكين إن لم يكن 
صالحا للنحت بأن لم يكن له حدة» وكذا القلم بأن لم يكن مشقوقا محرفا لايصلح أن 
يكون مسخرا للكاتب فيما برجع إلى تحصيل غرض النحت؛ ونشر المداد على 
القرطاس. 

كذلك الكاتب المختار إنما يصلح مسخرا لله تعالى فى تحصيل مراده؛ وهو 
الفعل الاختياري من الكاتب بواسطة قدرة الكاتب؛ واختياره» وكان تسخره كتسخر 
المركوب للراكب. فإن المركوب إنما يصلح أن يكون مسخرا للراكب فى تحصيل 
غرض المشي منه إنة كان له اختيارء وقدرة؛ فإن الفرس الميت لايصلح مسخرا 
للراكب فى تحصيل المشي لانعدام القدرة؛ والاختيار للميت» لكن قدرة المركوب 
ملتبسة بالعجزء واختياره مشوب بالاضطرار. كذلك الآدمي المسخر تحت قضاء الله 


؛ فوفبي.فالمجيور. 
* ل: إن لو. 


لفن 


وقدره فى أفعاله الاختيارية بالقدرة» والاختيار المشوب بالعيجزء والاضطرار. 


فصل [ فى التوليد والتولد ] 

وإذا ثبت أن العبد ليس له قدرة الإيجاد ثبت أن أثر فعله من الألم فى العضروب 
عقيب الضربء والانكسار* عقيب الكسر» وحركة الخشب عقيب اعتفاد الرجل عليها 
بإيجاد الله تعالى2 لاصنع للعيد فيه لانعدام قدرة الإيجاد لة؛ واستحالة اكتساب ما ليس 
بقائم يمحل قدرته.” 

وزعمت المعتزلة أنه متولد من فعل العبدء فإن حركة الخاتم؛ والماء مشاهد مع 
حركة [ 11717 ] اليد؛ ولوكان حركة الخاتم؛ والماء بخلق الله لجاز أن يخلق حركة اليد 
دون الخاتم؛ والماء. 

قلنا: نعم» حركة الخاتم» والماء مشاهد: فأما كونه متولدا غير مشاهد» ودعوى 
التولد باطل» لأنه إنما يتصور فى الأجسام دون الأعراض. وقولهم 'لوكان حركة 
الخاتم» والماء بخلق الله لقدر أن يخلق حركة اليد دون الخاتم» والماء؛ فهذا قول 
يضاهى قول القائل 'العرض متولد من الجسمء والجسم متولد منه'؛ لأنه لولم يكن 
متولدا تقدر أن يخلق أحدهما دون الآخرء وكذا لولم يكن العلم متولدا من الإزادة 
لقدر أن يخلق الإرادة دون العلم» والعلم دون الحيوة. ولكن نقول: المحال غير 
مقدور» ووجود المشروط دون شرطه محال والعرض من شرطه المحل» والإرادة 
شرطها العلم؛ والعلم شرطه الحيوة. 


٠‏ ال + فى الزجاج. 

2 ل - تعالى. 

3 فى هامش ل: اي الألم فى المضروب» والانكسار فى الزجاج»:وحركة الخشب ليست 
بقائمة بجوارج الكاسرء والضارب» والمعتمد؟ فيستحيل اكتساب ما ليس بقائم بجوارحه. 


ن 


وكذلك؛ شرط شغل الجوهر لحيز فراغ ذلك الحيز» فإذا خلق الله تعالى الحركة 
فى اليد فلابد وأن يشتغل به حيز آخر فى جوار الحيز الذى كان فيهء وفراغه شرط 
اشتغاله باليد؛ إذ لوتحرك اليدء ولم يفرغ الحيز من الماء لاجتمع جسمان فى حيز 
واحدء وهو محالء فكان خلق إحديهما شرطا للأخرى؛ فتلازماء فظن أن أخدهما 
متولد من الآخرء وهو خطأ. 

فأما اللازمات التى ليست شرطا كاحتراق القطن عند مجاورة الثار» وحصول 
البرودة فى اليد عند مماسة الثلج فعندنا يجوز أن يجمع الله منة النارء والقطن من غير 
احتراق؛ وأن يجمع بين الجوء والحجر من غير انحدار. [ 19"اب ] لكن الحكيم 
القديم جلت قدرته أجرى ستنته بخلقة أشياء فى مقابلة أشياء كالحرارة فى النار» 
والبرودة فى الثلج» والرطوبة فى الماء» وافتراق أجزاء الزجاج عند إصابة الحجرء ودفع 
الجوع؛ والعطش بالأكل» والشرب. ومع ذلك يجوز أن لايخلق الله تعالى هذه الآثار» 
بل يخلق ضدها علئ خلاف العادة المستمزة إما لتصديق نبي؛ وهو المعجزة: أولتأييد 
ولي وهو الكرامة» أو ليتعبده شقي ؛ وهو الاستدراج. فإذا: مايراه الخصم متولدا 
قسمان: أحدهما شرطء فلايتصور فيه إلا الاقتران» والثانى ليس بشرطهء فيتصور فيه 
الافتراق. 


' ل: فكذلك. 
ل: بين. 
ل: بأن يخلق: 
* ل: أو لتبعيد. 
5 ل: فإذن. 


لفنا 
فصل [ فى متعلق الإرادة ] 

الحوادث كلها بإرادة الله تعالى» وقضائه على أي وصف كان'. وزعمت المعتزلة 
أن الله تعالى يريد من أقعالناً ما هو حكمة» أوطاعة» ولايريد ما هو معصية» وقبيح؛ 
واختلفوا فى المباحات» فمنهم من زعم أنه غير مريد لهاء ويتبغى أن يكون هذا قول 
البداديين. فإنهم يزعمون أنه لايو صف بالإرادة على الحقيقة» فما يقال إنه أراد كذاء 
فإن كان من أفعاله قمعناه أنه قعله » أو يفعله؛ة وإن كان من أفعال غيره فمعناه أنه أمر” 
به؛ فلما كانت الإرادة عندهم أمراء والمباح ليس بمأموربه؛ فلايكون مرادا . 

وزعم الأشعري أن المحبة» والرضى بمعنى الإرادة تعمان' كل موجود كما تعم* 
الإرادة. 

وهذه المسثلة فرع مسثلة خلق الأفعال. والحجة لأهل السنة النصء والمعقول أما 
النص فقوله تعالى: "إنما نملى؟ لهم ليزدادوا إثما"” وقوله تعالى: "ولقد ذرأنة [ 
4]] لجهنم كثيرا من الجن والإنس". أخبر أنه أراد بإملائهم إزدياد الإثم؛ فإن'" من 


٠‏ فى هامش ف؛ ل : من الحسنء والقبح؛ والطاعة؛ والمعصية. 

لواويقفلة 

3 ل: امره. 

4 ف4فاي: يعمان. 

ف؟ فاي: يعم. 

فى الهامش: أي تمهل. 

سورة آل عمران» 11815 ١‏ 

2 فى الهامش: أي خلقنا. 
سورة الأعراف: 11/9319 ٠‏ 


« ال وأن. 


5 


يفنا 


ذرأه لجهنم أراد منه ما يستوجب به نار جهدم. وكذا قوله تعالى: "قمن يرد الله أن يهديه 
يشرع! صدره للإسلام":2 الآية» وكذا قوله تعالى خبرا عن نوح عليه السلام: "إن كان 
الله يريد أن يغويكم"* وقوله تعالى: "ولو شاء ربك لآمن من فى الأرض كلهم 
جميعا".* وعندهم شاء إيمان من فى الأرضء وما آمنواء وقوله تعالى: "ولوشاء الله ما 
أشركوا"؛؟ وعندهم شاءء ومع ذلك أشركواء وفيه تكذيب الله تعالى فى خبره. 

وتفسير المعتزلة المشيئة المذكورة فى الآيات بمشيئة الخبر" على معنى خلق 
العلم فيهم بصحة الإيمان جبرا كما قال7 الجبائي؛ أوعلى معتى خلق العلم فيهم بأنهم 
لولم يؤمنوا لعذبوا كما قال أبو هاشم فاسد. لأن العلم بصحة الإيمان» وبآن" لم يؤمنوا 
لعذبوا لايستلزم وجود الإيمان. فإن أهل العناد يعرفونه كما يعرفون أبنائهم؛ ويعلمون 
أيضا أنهم يعذبون لولم يؤمنواء ومع ذلك لم يؤمنوا. 

وكذا تفسيره بخلق الإيمان فيهم جبرا كما قاله ابو الهذيل:” ومن تابعة فاسد؛ لأن 
المؤمن عندهم فاعل الإيمان حتى أبوا أن يكون خالقا لإيمان العبدء إذ لوخلق لكان 


َ فى الهامش: أي كشغنا. 

3 يقول الله تعالى: "فمن يرد الله أن يهديه يشرح صدره للإسلام ومن يرد أن يضله يجعل 
صدره ضيقا حرجا كأنما يضعد فى السماء كذلك يجعل الله الرجس على الذين لايؤمئون" ( 
سورة الأنعام؛ 11615 ) ٠‏ 

سورة هود 74111 . 

اسورة يونس 991٠‏ 

5 سورة الأتعام 1١1/13‏ . 

© ل: الجبر. 

7 ل:قاله. 

؟ ل+لوء 

؟ فءي: الهذيل- 


نذا 

هو المؤمن لا العبد؛ فعلى هذا لوخلق إيمانهم لكان هو المؤمن لا الكفرة» وهو أراد 
إيمانهم لا إيمان نفسه؛ فلم تنفد' بهذا مشيثته» ولصار بذلك الإيمان هاديا [ 34١ب‏ ] 
نفسه مؤتيا هداها لا كل نفس. 

ثم إن الله تعالى أراد منهم الإيمان الاختياري؛ والإيمان الحاصل جبرا غير ما هو 
المراد: فدل أن الحجة بالآيات لازمة» والاعتراض فاسد يدل عليه قول الأمة بأسرهم 
"ماشاء الله كان".* وتأويل مشيثة الجبر إن استقام فى أحد شطريه لم يستقم فى قولهم 
"وما لم يشأ لم يكن"؛ لأنه لم يشأ الأقعال الاختيارية التى هي الطاعات جبراء ومع 
ذلك كان. ولايقال بأن القبيح لوكان بإرادته» وقضائهء وقدره وجب أن يكون العبد 
معذورا؛ لأن العبد لايعلم ماذا أراد الله فى حقه قبل فعله» لكن عرف أمره؛ ونهيه؛ فعليه 
مراعاة ماكلفهء ولاعذر له فى الإرادة» والقضاء» والقدر. 

وأما: المعقول فمن وجوه: أحدها أنه تعالى أخبر أنه يملأ جهنم من الجنة» 
والناس» فلو أراد منهم الإيمان فقد أراد أن لايتحقق خبرهء أوأراد مايصير بتحقيق خبره 
ظالماء فيكون مريدا جهل نفسه؛ وكذبه» وظلمه. ولايقال بأن الآمر بالإيمان: والنهي 
عن الكفر أمر بتجهيل نفسه» ونهي عن تصديقه؛ لأن الأمر» والنهي كل واحد منهما 
لتحقق علمه؛ فإنه ما أمر الكافر بالإيمان ليؤمن؛ وما نهاه عن الكفر لينتهي؛ بل ليجب 
الإيمان» ويحرم الكفرء فيترك الإيمان الواجب» ويقدم على الكفر؛ فيستحق بذلك 
العقاب» فيتحقق علمه أنه ترك الإيمان الواجب؛ وارتكب الكفر المحظور؛ فيصير بذلك 
أهلا للتخليد فى الثار. 


ف؛ ف اي :يتفل. 

انظر: سنن ابي داود» الأدب 1١1‏ 

ف؛ فاي: قأما. 

* انظر: "وتمت كلمة ربك لأملئن جهنم من الجنة والناس أجمعين" (سورة هود 
اللقلل) 


لفن 


والثاتى: أن كل حادث مخترع بقدرتة» [ 11564 ] وكل مخترع بالقدرة فمحتاج إلى 
إرادة تصرفها إليه» وتخصصها به؛ فكل مخترع مراد» وكل حادث مخترعء» والشرور» 
والمعاصى حوادث» فهي إذا مرادة. 

والثالث: أن الإرادات كلها ينتهى إلى إرادة ضرورية ذقعا للتسلسل: وذلك يوجب 
الاعتراف باستناد الكل إلى قضاء الله وقدره. 

والرابع: أن قصور الإرادة» وعدم نفوذ' المشيئة من أصدق الأمارات على سمات 
النقص» والاتصاف بالعجز. ولايقال: عدم نفاذ أمره إذا لم يوجب النقيصة؛ فكذا عدم 
تقاذ إرادته» لأنا نقول: عدم وجود المأمور به إذا لم يرد الآمر وقوعه إنما لم يوجب 
النقيصة لأن عدم وقوعه جاء من جهته؛ وعدم وقوع المراد إنما يوجب النقيصة لأن 
عدم الوقوع جاء من جهة غيره. والله الهادي.2 

والخامس: أنه تعالى لما علم من فرعون الكفرء فلوأراد منه خلاف ما علم يلزم 
الجهل ان وجد خلاف ما علمء أوالعجزة إن لم يؤجد؛ وكلاهما محال. 

فإن قيل: إنما لزم العجز إن لولم يكن قادرا على تحصيل مراده بطريق الإلجاء. 

قلنا: الملجأ فى إيماته لم يكن» مثاباء فلايكون مريد ذلك حكيما مستخلصا 
عباده؛ فالذى قدر عليه لايجوز أن يريده» وما يجوز إرادته لايقدر عليه؛ فلزم العجز 
بالضرورة. 

والسادس: أن الخصم وافقنا على أن سلب قدرة الله تعالى؟ عن تنفيد ما أراد من 


: ل:نقاذ. 

52 الاحد را البادت. 
3 ل: والعجر. 

* ل: لايكون. 

5 لستعالى. 


1 

العبد اضطرارا يوجب العجزء والنقص؛ فكذا سلب قدرته عن تنفيذ ما أراذ من العبد 
[5١ب‏ ] اختاراء إذ لافرق بين الأمرين. 5 

والسابع: أن الأمر بالشيع لايستلزم إرادة المأمور به بدليل أنه تعالى أمر إبراهيم 
بذيح ولده عليهما السلام'؛ وما أراد ذلك منه. 

فإن قيل: إنه لم يكنة أمراء بل رأى فى المنام أنه يذبحه؛ فحسبه أمراء ولئن كان 
أمرا فإنما يكون بمقدمات الذبح لا غير؛ يدل عليه قوله تعالى: "قد صدقت الرؤيا” بها 
فعل. 

قلنا: لو لم يكن أمرا لما قال له ابنه: "افقعل ما تؤمر"» وحاشا أن يظن به عليه 
السلام قصد ذبح ولد زكي طاهر من غير أمر صريح من الله تعالى. ولو كان مأمورا 
يمقدمات الذبح لا غير لما كان ذلك بلاء مبيناء وقد قال تعالى: "إن هذا لهو البلاء 
المبين"* وأيضا لولم يكن مأمورا بالذبح فلامعنى للفداء بالذبح العظيم. 

ومعنى قوله"قد صدقت الرؤيا" اعتقدت صدق الرؤياء وحققت بما فى وسعك 
من امتثال أمر ربك. على أن هذا تكليف لاحاجة بنا إلى ذلك؛ فإن المسلمين أجمعوا 
على أن الكفار مأمورون بالإيمان» وقد صرح كتاب الله بأنه تعالى لم يرد إيمانهم» بل 


. يشير إلى قوله تعالى: "فلما بلغ معه السعي قال يا بني إنى أرى فى المنام أنى أذبحك 
فانظر ما ذا ترى قال يا أبت افعل ها تؤمر ستجدنى إن شاء الله من الصابرين" ( سورة 
الصافات» /217ا؟ 1١‏ ) . 

+ ف؟4فاي: لا يكون. 

< سورة الصافات» #9أه١3.‏ 

. 1١ ؟١ةروسلا نفس‎ + 
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ضلالتهم قال الله تعالى: "أولئك الذين لم يرد الله أن يطهر قلوبهم"' وقوله تعالى: 'إنما 
يزيد الله ليعذبهم "* الآية. 

ثم لاتمسك لهم بقوله تعالى: "سيقول الذين أشركوا"* وقوله: 'لوشاء الرحمن 
ما عبدناة"» لأنهم قالوا ذلك على سبيل التعلل» والاعتذار فى الإصرار على الكفر» 
أؤعلى سبيل الاستهزاء بالمؤمتين القائلين بهذا القول بعد أن تواتر سماعهم من 
المؤمنين» ومن جهة القرآن أن الأمور بمشيئة الله فاحتجوا بذلك [١ا]‏ 
متعذلين» ومستهزئين ليدرأوا عن أنفسهم حجة المسلمين» فكذبهم الله تعالى حيث لم 
يقولوا عن عقيدة خالصة؛ وهذا كتكذيبه للمنافقين فى شهادتهم على قلوبهم أنها تعتقد 
أن مخمدا رسول الله. 


وعن يعض المفسرين أنهم عبروا بالمشيئة عن الأمر لاقترانهما فى الغالب7 يعنون 


. 4١١6 سورة المائدق‎ ١ 

* يقول الله تعالى: “فلاتعجبك أموالهم ولا أولادهم إنما يريد الله ليعذبهم بها فى الحيوة 
الدنيا وتزهق أنفسهم وهم كارهون" ( سورة التوبة» 001 ) . 

3 فى هافش ل: وجه التمسك به إن الله تعالى أكذبهم فى قولهم 'لو شاء الله ما أشركنا'؛ 
ولوكان الشرك بمشيئة الله لما أكذبهم فى ذلك. 

4 تمام الآية : "سيقول الذين أشركوا لوشاء الله ما أشركنا ولا آباؤنا ولاحرمنا من شيئ 
كذلك كذب الذين من قبلهم حتى ذاقوا بأسنا قل هل عندكم من علم فتخرجوه لنا إن 
تتبعون إلا الظن وإن أنتم إلا تخرصون" ( سورة الأنغام» 14817 )؛ ل + الآية. 

5 ل: ماعبدناهم. 

. تمام الآية: " وقال الذين أشركوا لوشاء الله ماعبدنا من دونه من شيئ نحن ولا آباؤنا ولا 
حرمنا من دونه من شيئ كذلك فعل الذين من قبلهم فهل على الرسول إلا البلاغ المبين" 
( سورة التحلء 88115 ). 

7 فى هافش ل: اي الغالب أن الأمر يقارن المشيثة . 


يديا 

بقولهم:! "لوشاء الله ما أشركنا" "لولم يأمرنا الله بذلك ما أشركناء ولاآباؤنا'» لأنهم دانوا 
بدين آبائهم» واعتقدوا أن آبائهم تلقواة الدين من الله» نظيره قولهة تعالى: "وإذا فعلوا 
فاحشة قالوا وجدنا عليها آباءنا والله أمرنا بها" ويدل على صحة هذا التأويل سياق 
الآية: "قل هل عندكم من علم"؛؟ ويؤكد ما قلناه قوله تعالى: "فلله الحجة البالغة".؟ 

ولابقوله تعالى: "وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون"” لآن المراد من الجن» 
والإنس الذين علم منهم العبادة؛ ولأن أهل التأويل قالوا: إلا ليكونوا عبادا لى؛ وعلى 
هذا التأويل أمكن إجراء الآية على العموم؛ ولوحملت على العبادة الاختيارية خصت 
من الآية الصغارء والمجانين: لأنهم لم يخلقوا للعبادة. وقال كثير من أهل التأويل: أي 
لآمرهم بالعبادة كقولة: "وما أرسلنا من رسول إلا ليطاع بإذن الله".ة وعلى هذا التأويل 
لاتعلق لهم بهاء على أنه خص من الآية الضبيان» والمجانين» فيخص” المتنازع فيه 
بالقياس- 

فإن قيل: من أفعال العباد ما هو شتم الله والافتراء عليه وإرادة شتم نفسه فى 


ف؛ ف ي: بقوله. 

+ ل: تلقئوا. 

د ف؛ في . نظيره قوله. 

سورة الأعراف: 5437 - 

5 سورة الأتعام ٠14415‏ 

© نفس السورةاة4١‏ . 

* سبورة الزاريات: 51181 ؛ فى هامش ل: وجه التمسك أن الله تعالى أخبر أنه خلق:الجن» 
والإنس للعبادة؛ قمن قال 'إنه خلق الكافر للكفر» والعاصي للمعصية فقد رد قضية النص.. 

* سورةالتساء 5414 . 


ل: فنشخضص. 


1 
» فكذا فى الغائب. 
قلنا: شتم المخلوق يوجب' لحوق العار بالمشتوم لامحالة؛ فأما شتم الخالق 
يوجبة [ ١٠ب‏ ] لحوق العار بالشاتم» لأن براءة ذاته المقدس».ونزاهته عما شتم به 
معلوم لكل واحدء فيظهر بذلك كذب الشاتم» ووقاحته» وحماقته؛ فكان مريد شتم 
نفسه فى الشاهد مريد لحوق العار بنفسهء وفى الغائب مريد لحوق العار بشاتمه» 
فقياس هذا بذاك مع الفرق الواضح قاسد جدا. ْ 
وشبهتهم: أن كفر الكافر لوكان مرادا لكان الكافر مطيعا كالمؤمن؛ لأنه أتى يما 
أريد بهء ولأن الرضا بقضاء الله واجبء فلو كان الكفر بقضاته لوجب الرضا به. 
الجواب عن الاولى: أن الطاعة موافقة الأمر لا موافقة الإرادة» وعن الثانيقة أن 
الكفر ليس نفس القضاءء بل متعلق القضاء» ونحن نرضى بالقضاء لا بالمقضي. 


فصل [ فى أنه لايجب على الله شين ] 
قال أهل السنة: لايجب على الله شيئ: ولامصلحة العبدء ولا أصلحه فى الدارين» 
وإن فى مقدور الله تعالى لطفا توقعل ذلك بالكفار لآمتوا اختيارا؛ ويمنع ذلك اللطف 
لايكون بخيلا جائراء ظالما؛ وبإعطائه يكون متفضلا منعما لا مؤديا ما عليه. 
وزعم البصريون من المعتزلة أن الطاعة علة لاستحقاق الثواب على الله تعالى . 
وما قلناة بأن النعم السالفة توجب الطاعة على العبد شكرا لنعمه التى لا تحصى 


' ف4في: بموجب. 


+ ف؟فاي: لايوجب. 


قوفاي: الثاتى. 
4 ل: جابرا. 


5 لدوقلنا. 
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كما نطق به النص؛' وأداء الواجبٍ لا يصلح سببا لاستحقاق شيئعء ولأن أداء الطاعة لو 
كان علة لوجوب الثواب على الله تعالى» فإن لم يصح ترك الإثابة من الله تعالى كان 
مضطرا فيهاء [1111] وإن صح فبتقدير أن لايثيبة إن لم يصر مستحقا للذم لم يتحقق 
معنى الوجوب: وإن صار مستحقا للذم يلزم أن يكون ناقصا لذاته مستكملا بسبب ذلك 
الفعل؛ وذلك محال 

ولا يقال إنه تعالى إذا علم وجود شين؛ فإن لم يصح منه تركه كان مضطرا فى 
أيجاده: وإن صح يلزم أن يكون قادرا على تجهيل نفسه؛ لأن العلم بالوقوع تبع 
للوقرع» فلايتصور المنافاة بين العلم؛ والوقوع. فأما العبد مستبد فى فعله عند الخصم» 
فلو صار سبيا للإثابة لزم أن يكون العبد قد ألجأ الله تعالى فى الإثابة. 

ثم هذه المسثلة قرع مسثلة خلق الأفعال. وبثبوت مسئلة خلق الأقعال» والإرادة 
إن الكفرء والمعاصي مخلوقة لله مرادة لهء وإن كان يتضرر به الكافر» والعاصى ثبت أن 
أضلح العبدء ومصلحته غير واجب على الله تعالى. ونصوص مسثئلة الإرادة حجة ههنا؛ 
إذ فى بعضها فعل ما ليس بأصلحء وفى بعضها الامتناع عماة هو الأصلح؛ فإنه تعالى 
قال: "ولوشئنا لآثينا كل نفس هداها ولكن حق القول متى"؟ "ولو شاء لهديكم 
أجمعين"» "ولوشاء ربك لآمن من فى الأرض":” ولو لم يكن فى مقدوره ما لوفعل 


1 يشير المؤلف إلى قوله تعالى: "وآنيكم من كل ما سألتموه وإن تعدوا نعمة الله لاتحصوها 
إن الإنسان لظلوم كفار" ( سورة ابراهيم» 51/14). 

ف؛ ف ى: أن لايثبت. 

3 ف؛فاي؛ قيماء 

؟ ل- ولكن حق القول منى. 

سورة السجدة؛ 17150 ٠‏ 
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بهم لآمنوا لم يكن لهذه الآيات فائدة سوى إدعاء قدرة؛ ومشيثة ليستا له كفعل 
الكذوب: والمتصلف تعالى الله عن ذلك. ولأن الألوهية ينافى الوجوب؛ لأن المفهوم 
من لففظ الواجب ما ينال تاركه ضرر' ظاهر عاجلاء أوآجلا؛ أوما يكون نقيضه محالاء* 
والضرر [ ١لااب‏ ] فى حق الله محال» وترك الأصلح منه ليس بمحال؛ فإنه ترك 
الأصلح فيمن خلقهء وركب العقل فيه وأبقاه؛ إلى وقت بلوغه مع علمه أنه يكفر عند 

بلوغه. 
وكذلك ترك إماتة من يعلم أنه يرتد ترك الأصلح لامحالة. وكذا الأصلح للكافر 
الفقير أن لايخلق حتى لايكون 'معذبا فى الدارين؛ والأصلح أن يخلق عباده فى الجنة؛ 
وأن يميت إبليسء وجتوده؛ وأن يبقي الأنبياء» والمرسلين. وكذا فى القول بوجوب 
الأصلح إبطال منة الله تعالى على عباده بالهداية؛ إذ لا مئة. فى قضاء حق مستحق عليه؛ 
وكذا فيه القول بتناهى قدرة الله تعالى حيث لا يقدر أن يفعل بأحد أصلح مما فعل» 
ولم يبق فى مقدوره» ولا فى خزائن رحمته أنفع لهم مما أعطاهم. وكذا على زعمهم 
ليس الله تعالى على النبي المضطفى؟ صلى الله عليه وسلم نعمة» ومنة ليست تلك على 
أبى جهل لعنه الله» إذ فعل بكل واحد منهما ما فى مقدوره من الأصلح؛ وهذا كله 

ضلال. 
ولأنه لوأمات أحد ولدي الكافر فى صغره» وأبقى الآخر حتى بلغ» ومات على 
الكفرء فإن كانت الإماتة فى الصغر أصلح ققد تركه» فى حق من أبقاهء وإن كان الإبقاء 


٠‏ فى هامش ل: عند الفقهاء. 
* فى هافش ل: عتد المتكلمين. 
ف؛ ف اي . فيه 

4 ل: ويقاه. 

5 ل + محمدك. 


؟ ف4في: فقد ترك. 


5م14 

أصلح تعويضا لأعلى المنزلتين: فقد تركه' فى حى من أماته. ولأن المسلمين بأسرهم 
أقبلوا على الدعاءء وطلب المعونة» وكشف ما بهم من الضر؛ فإن كان أعطاهم ما سألوا 
فسؤالهم كفران التعمةء وإلحاق النعمة الموجودة بالمعدومة» إذ السؤال للمعدوم لا 
للموجود؛ وإن كان لم يعطهم فلا يخلو إما أن لايجوز له [ 775أ ] ترك الإعطاءء 
وحينئذ كان تقدير سؤالهم فى الحقيقة 'اللهم لاتظلمناء ولا تجر علينا بمنع حقنا 
المستحق عليك؟» ومن ظن أن الله تعالى أمر عباذه بمثل هذا الدعاء» أوالأنبياء» 
والمرسلين اشتغلوا بمثل هذا الدعاء فقد أخرج ربقة الإسلام عن عنقه» أويجوز له ترك 
الإعطاءء وحيتكل يثيت الذعاء: 

وكذا سؤالهم الصحة؛ ودفع المرض؛ وكشف ما بهم من الضرء فإن كان ما بهم 
من الحال مفسدة؛ ولم يكن أصلح لهم ثبت المدعى؛ وإن كان ما بهم أصلح لهم فكان 
سؤالهم دفع المصلحة؛ وإعطاء المفسدة» ولا يظن بالله تعالى؛ ولا بالأثبياءء والمرسلين 
أن يأمر أحداء أويشتغلوا يمثل هذا الدعاء. ولأن الله تعالى يؤلم الأطفال» ولاشك أن 
ترك الإيلام أصلح لهمء ولايقال'الإيلام أصلح لهم* لأنه به يستحق الثواب العظيم 
بمشقة يسيرة؛ لأن إعطاء الثواب بدون الإيلام أصلح لهمء وقد تركه. ولا يقال 'لا 
يكون أصلح؛ لأن إيصال الثواب بدون لحوق المشقة بهم يوجب المنة » وإنها تنقص 
النعمة“» لأن هذا قول من لايعرف الربوبية والعبوذية: وتكبر على الله تعالى» وترفع من 
احتمال منته؛ ولا يعلم أن المنة من الله تعالى يزيد فى النعمة تلذذاء وطيبا؛ أليس أن 
خلعة الملوك كانت ألذء وأشهى مما اشتري منهم؟ 

يوضحه: أن تحمل المئة من الله تعالى لوكانت تنقص النعمة لما من الله تغالىة3 


: ف4فاي: فقد ترك. 
7 ف؛ ف ي - ولايقال'الإيلام أصلح لهم'. 
5 لح تعالى. 


ل 


على عباده بنعمة الهداية؛ ولا تنقصها عليهم. على أن كثيرا من الأطفال يؤلمون» ثم 
ماتوا وهم كافرون» ولاينالون العوض. على أن ما كان [ الاب ] ظلما بغير عوض 
ينعقد ظلما إلى أن يرضى المظلوم بذلك العوض: فكان الإيلام ظلما فى الحال؛ تعالى 
لله عن ذلك. 

وعلى هذا قبول التوبة» وهو إسقاط عقوبة الذنب عن التائب غير واجب على اللها 
عقلاء بل كان ذلك منه فضلا. فأما وقوع قبولها شرعا قيل هو مرجو غير مقطوع به يدل 
عليه قوله تعالى: "ويتوب الله على من يشاء”* علقه بالمشيئة؛ وكذا حسن من الله تعالى» 
ومن رسوله تأخير قبول توبة المخلفين عن الجهاد مع رسول الله مع إخلاص توبتهم؛ 
وشدة ندمهمء وبكائهم بخلاف التوبة عن الكفر حيث يقبل قطعا عرفناه بإجماع 
الصحابة» والسلف؛ فإنهم يرغبون إلى الله تعالى* فى قبول توبتهم عن الذنوب» 
والمعاصى كما فى قبول صلواتهم؛ وسائر أعمالهم» ويقطعون يقبول توبة الكافر.؟ 


فصل فى الآجاال 
القتل فعل قائم بالقاتل يخلق الله تعالى عقيبه الموت فى المقتول كسائر 
المتولدات» ثم المقتول ميت بأجله لا أجل له سواه. ووافقنا فى ذلك الجبائي» وأبو 
الهذيل من المعتزلة؛ وقال الباقون منهم: المقتول مقطوع عليه أجله» ولولم يقتل لعاش 


' ل + تعالى. 

* سورة التويق؛ ١619‏ . 

ل + صلى الله عليه وسلم: 

4 ل- تعالى. 

* قى هافش ل: اي إسلام الكافر. أي يقولون 'اللهم تقبل تويتئا عن الذنب؛ والمعاصى؟ 
خوفا منهم أن لاتقبل توبتهم؛ ولايقولون هذا فى توبة الكافر لقطعهم القبول: 


1 


إلى أجله؛ وتمسكوا' بقوله تعالى: "وما يعمر من معمر ولاينقص".< ولاتمسك لهم به؛ 
لأن تقدير الآية والله أعلم "ولاينقض من عمر معمر آآخر سواء؛ يعنى 'لهذا الثانى من 
العمر ما يكون ناقضا بمقابلة العمر للأول'. والهاء راجع إلى من يمائله لا إلى المذكور 
كما يقال 'هذا درهم» وتصفه"» أي ”نصف درهم آخر يمائل الأول'. كذا قال أهل اللغة 
١1 [‏ ] مهم الغراء.* 

وقيل: لاينقص من عمره بمضي الأيام» والليالى؛ وقيل: الزيادة» والنقضان فى 
صحيفة الملتكة» فإنه ثبت فى صحيفتهم شين مطلقاء وهو مقيد فى معلوم الله تعالى 
بشريطة؛ فتؤول الصحيفة فى المآل إلى ما علم الله. وعلى هذا يحمل قوله تعالى: 
"يمحو الله ما يشاء":* وقوله عليه السلام:* "صلة الرحم تزيد فى العمر»ء والصدقة ترد 
البلاء"»” وأمثاله. 

ولنا قوله تعالى: "لايستأخرون ساعة ولا يستقدمون"." والحديث المعروف عند" 
تصوير العبد فى بطن أمه يأمر الله تعالى ملكاء فيكتب على جبهته رزقه» وأجله؛ 


' ل: تمسكواء 

2 ل + من عمره. 

د سورة قاطن ٠11١16‏ 

هو يجي بن زياد بن عبد لله الأسلمي» المعرزف بالفراء الديلمي ولد بالكوفة سنة 4/11/١144‏ 
وتوفي فى طريق مكة سنة 8517/801. انظر: وقيات الأعلات لابن خلكان» ل رك 


5 سورة الزعد: 45861 وفى هامش ل: وهو صحيفة الملائكة. 

5 صلى الله عليه وسلم: 

7 انظر: شعب الإيمان للبيهقي» +|غ ع +-هغ ؟؛ وكشف الخفاء للعجلوني؛ 11/١‏ 
: سورة الأعراف» +4841 سورة يونس 444116 سورة التحل» 11113 + 


ف؛ فاي: أن. 


كيلا 

وسعادتهء وشقاوته.' ولأن الله تعالى لما كان عالما أنه يقتل جعل قتله أجله؛ ولايليق به 
تعالى أن يجعل له أجلا يعلم أنه لايعيش إليهء أويجعل أجله أحد الأمرين كفعل 
الجهال بالعواقب.2 على أن القول بأن الله تعالى أعطى للعبد قدرة منع الله تعالى عن 
إبقاء: عبده إلى ما جعله أجلا له» وقدرة قطع ما جعله أجلا له مجال. ووجوب 
القصاصء أوالضمان على القاتل تعبد لارتكابه المنهي» ومباشرته فعلا أجرى الله تعالى 
العادة بتخليق الموت عقيبه. 

والشيخ أبوالحسن الرستغفني» وأبو إسحاق الإسفرائيني ما حققاة الخلاف فى 
مسثلة الآجال» والأرزاق إلا فى العبادة. بيانه:» ان من اعتقد من أهل السنة أن الله تعالى 
مستبد باختراع الموت عقيب القتل» ولاتولد»” ولايكون مخلوق* علة مخلوق” يقول" 
لايلزم من تقدير عدم الحز عدم الموت؛ وأنه مات بأجله. لأن الأجل عبارة عن [ 


انظر: صحيح البخاري» بدء الخلق © والقدر 2١‏ والتوحيد 8؟؛ و صحيح مسلم؛ القدر 4١‏ 

و سن نأبي داود» السنة ١7‏ و سن الترمذي» القدر 4؛ و سئن ابن ماجة» المقدمة 15. 

* فى هامش ل: أي إن فعل كذا يكون عمره كذاء وإن فعل كذا يكون كذا. 

ف؛ ف ي: إيفاء. 

* هو على بن سعيد ابوالحسن الرستغفنى فقيه حنفي من أهل سمرقند, وكان من أصحاب ' 
الماتريدي من مؤلفاته الزوائد والفوائد» و ارشاد المهتدي. توفي حوالي سنة ه405/14. 
انظر: الأعلام للزركلي» اه ١ ١‏ 

؟ فوفى: ماحققناء 

© ل: وبيانه. 

7 فى هامش ل: اي فعل القاتل. 

* فى هامش ل: فعل. 

* فى هامش ل: اي الموث. 

ف4 فا ي: بقول. 


لا 


اب ] وقت يخلق الله تعالى فيه الموت سواء معه حزء أومرض؛ أوسبب آخر؛ لأن 
كل هذه مقترنات بخكم العاذة لا متواترات. ومن اعتقد كون الحز علة مع أنه شاهد 
صحة الجسم؛ وعدم مهلك آخر من خارج اعتقد أنه لوانتفى الحزء وليس ثمة علة 
اخرى وجب انتفاء المعلول» لآن انتفاء جميع العلل يوجب انتفاء المعلول لامحالة. 
وكذا من اعتقد أن الأجل عبارة عن المدة الطببعية» وأن لكل مزاج رتبة معلومة فى 
القوة» والبقاء عد الموت بالقتل استعجالا بالإضافة إلى مقتضى طباعها؛ وذلك 
كالحائط يبقى بقدر إحكام بنائه» ثم لوهدم بالفأس فى الحال يقال لم ينهدم بأجله' 
باقتضاء بنائه: وإن لم يتعرض له من خارج حتى انحطت أجزاؤه يقال انهدم بأجله. 


فصل فى الرزق 

قال أهل السنة؛ الرزق ما يتتفع به الحي» ويتغدى به حلالا كان» أوحراما؛ 
ولايتصور أن يأكل الإنسان رزق غيره: ولا أن يأكل رزقه غيره. وعند المعتزلة هو 
مايتمكن الحي من الانتفاع به مكنة لايمنعه الشرع عن ذلك؛ فيكون المباح رزقا دون 
الحرام. ويلزمهم على زعمهم أن الظلمة عاشوا عمرهم؛» وماتواء ولم يرزقواء مع أنهم 
أوجبوا اللطف على الله تعالى» فيكون هو تعالى مانعا حق عبده المستحق عليه؛ وذلك 
ظلم؛ تعالى الله عن ذلك. والله الهادي.* 

فصل فى الهدي والإضلال 

ولما ثبت أن الله تعالى خالق أفعال العباد ثبت أن المراد من الهداية؛ والإضلال 
المضاف إلى الله تعالى [ 1١74‏ ] خلق قعل الاهتداء» والضلال؛ ويدل عليه أيضا بيان 
الطريق على العموم؛ وتعليق الهداية بالمشيئة فى آيات لاتحصى كثرة كقوله تعالى: 


” ل+ يعنى لم ينهدم. 
2 ل - والله الهادى. 


نا 


"يضل من يشاء ويهدى من يشاء"»' وقوله : "ولو شئنا لآتينا كل نفس هداها".* "ولو شاء 
لهداكم أجمعين".: 

تحققه: أن بيان الطريق» ونصب الأدلة واجب عند الخصوم؛ فلايجوز تعليقه 
بالمشيئة. والمعتزلة أولوا الهداية ببيان طريق الدين: والإضلال؛ والإزاغة؛ والخذلان» 
والطبع: والمد المضاف إلى الله تعالى بخلق ما كان سببا لوجود الضلال منهم كخلق 
الآلات» والقدر. وقد تضاف الأفعال إلى مسببهاء وهذا يستقيم فى الهداية» والعصمة 
أيضا. 

وقد يقولون: إنما تضاف إلى الله تعالى على حسب إضافة الشيئ إلى شرطه» لأن 
الضلالة حصلت متهم عقيب أحوال أوجدها الله تعالى كالإمهال؛ وإدرار الأنعام» وترك 
الاستعجال فى الانتقام حتى ظنوا أن ذلك لرضى الله بصتيعهم: وادعوا الأمر به» فقالوا 
"والله أمرنا بها" فصار ذلك حاملا لهم على المعاصى » فأضيف إليه كما يضاف 
الغرور إلى الدنيا لاغترار الناس بها. ويقولون أيضا: الإضلال تسميته ضالا يقال 
'أضله'» أي *سماه ضالا". قال الكميت:؟ 


٠ 98115 سورة النحل»‎ 44١١4 سورة إبراهيم»‎ 45/1١ سورة الرعد‎ ٠١ 

* ل + وقوله تعالى؛ سورة السجدة: 17/57. 

3 سورة السجدق 1185 . 

* يقول الله تعالى: "وإذا فعلوا فاحشة قالوا وجدنا عليها آباءنا والله أمرنا بها " ( سورة 
الأعراف» ١74319‏ 

5 هو كميت بن زيد الأسدي أبو المستهل شاعر الهاشميين من أهل الكوفة» اشتهر فى عصر 
الأمويين» وهو من أصحاب الملحمات أشهر شعره الهاشميات فى مدح الهاشميين» وكان 
فارسا شجاعا سخياء مات سنة 47/177 /. انظر: معجم الشعراء لكامل سلمان الجبوري» 
/؟؛ والمصادر التى ذكرت فيه. 


ينذا 


"فطائفة قد أكفرونى بحبكم وطائفة قالوا مسيئ» ومذنب"؟؛ ١‏ 

أو”وجدانه ضالا" يقال ”أبخلت فلاناء وأجبنته'» أي 'وجدته بخيلا جبانا". 

والجواب: أن تعليق الهداية» والإضلال بالمشيثة فى الآيات* يبطل جميع هذه [ 
4/ااب ] التأويلات؛ لأن التسمية» والوجدان لايتعلق بالمشيئة؛ بل من وجد منه فعل 
الضلال يسمى ضالاء ويوجد ضالاء ومن لا فلاء وهذا كالقول يأنه يسمى أسود من 
شاءء وطويلا من شاءء وهذا فاسدء فكذا ما نحن فيه. تحققه: إنه تعالى قال: "إنك 
لاتهدى من أحيبت” نفى الهداية عن رسوله لمحبوبه؛ ولوكان المراد بيان الطريق» 
أوالدعوة لما نفاها؛ لأنه دعا إلى الإيمات» وبين طريق الدين لمن أحب» وأبغض. 
يوضحه قوله تعالى: "فمن يرد الله أن يهديه يشرح صدره للإسلام"؛؟ ولو“ كانت الهداية 
الدعوة» أوبيان الطريق لزم أن يكون كل كافر مشروح الصدرء لأنه دعاه إلى الإسلام» 
وبين له الطريق» وضيق الصدر لأنه يضله. 

وكذا تأويل الجبائي أنه هداية ظريق الجنة فى الآخرة فاسد أيضاء لأن هداية 
طريق الجنة لايتعلق بالمشيئة» بل يتعلق بالموت على الإيمان. 

ومما يدل على صحة ما ذهبنا إليه أن الهداية على ما قيل أصلها من الإمالة من 
قولهم 'هديت العروس إلى بيت زوجها'ء ومنه الهداية» لأنها تمال من يد إلى يد؛ 


+ انظر: الهاشميات للكميت ضمن شرح الهاشميات الكبرى لأبى رباش أحمد بن إبراهيم 
نشر داود سلوم- نورى حمودي القيسي»؛ 57. 

* انظر على سبيل المثال: سورة الرعد؛ «1//!؛ سورة ابراهيم؛ ١ 4001/١4‏ 

3 سورة القصصء 07158 . 

4 ل +عنه. 

5 سورة الأتعام 18613 

»© ل: فلو. 


13 

وكذلك الهدي» لأنها تساق» وتمال إلى بيت الله. 

ثم اختلف أهل الأصول؛ فقال بعضهم: الهداية مشتركة بين بيان الطريق» وبين 
خلق الإيمان» والتوفيق» وشرح الصدرء وإمالة القلب إلى الحق؛ وقال بعضهم: الهداية 
الحقيقية ما يقع به الاهتداء» دل عليه قوله تعالى: "من يهد الله فهو المهتد"' جعل 
الاهتداء لازما للهداية» وانه غير لازم لبيان [ 1١0‏ ] الطريق» والدعوة كما قيل: الهداية 
أتفع من الآية؛ فدل على أن المراد من الهداية فى الآية خلق الاهتداء دون بيان الطريق» 
والدعوة. وكذا عموم الذعوة مع خصوص الهداية فى قوله تعالى: "والله يدعو إلى دار 
السلام ويهدي من يشاء"* دليل على ما قلنا. 

ثم بيان الطريق منه إنما يكون هداية أن لوكان وسيلة يقع بها الاهتداء» وإلا 
فيكون فتنة» وإلزاما للحجة كما قال تعالى فى صفة القرآن: "وأما الذين فى قلوبهم 
مرض فزادتهم رجسا إلى رجسهم"* وقال عز من قائل: "قل هو للذين آمنوا هدى 
وشفاء والذين لايؤمنون فى آذانهم وقر وهو عليهم عمى"* وقال:5 "وننزل من القرآن 
ما هو شفاء"»؟ الآية؛ وفى صفة النبي عليه السلام:” "فلما جاءهم نذير ما زادهم إلا 


. 71114 سورة الإسراءء 109١الا4؛ سورة الكهف»‎ ٠ 

سورة يونس؛ :37611 . 

3 سورة التوية» 178319 . 

4 سورة: قصلت 44141 . 

5 ل -وقال. 

4 "وننزل من القرآن ما هو شذاء ورحمة للمؤمنين ولايزيد الظالمين إلا خسارا" ( سورة 
الإسرف 317ألم) . 


7 ل: صلى الله عليه وسلم. 
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نفورا"!! 

ثم الختمة» والطبعة: والرين*؛ والأكنة؟» والغشاوة» هي” موانع من الإيمان يخلق 
الله تعالى عقوبة لإضرابهم عن النظرء والتفكر فى آيات الله كما قال: "فبما نقضهم 
ميثاقهم":* وقال: "بل طبع الله عليها بكفرهم"" وقال: "بل ران على قلويهم ما كانوا 
يكسيرن”. 


, سورة قاطن 8أ17‎ ٠ 

* يشير إلى قوله تعالى: "ختم الله على قلوبهم وعلى سمعهم' ( سورة البقرة» 1717 )؛ وقوله 
تعالى: "قل أرأيتم إن أخذ الله سمعكم وأبصاركم وختم على قلويكم" ( سورة الأنعام» 
))؛ وقوله تعالى: "أفرأيت من اتخذ إلهه هواه وأضله الله على علم وختم على سمعه 
وقلبه" ( سورة الجائية؛ 58١4‏ ). 

يشير إلى قوله تعالى: "بل طبع الله عليها يكفرهم فلايؤمنون إلا قليلا" ( سورة النساء» 
04 )ء وأمثالها ( سورة الأعراف» 4١١١ ٠٠١10٠‏ سورة يونسء» 4/41١١‏ سورة 
التوبة» 448١4‏ سورة النحل» 4١٠١8113‏ سورة محمدء 13381 ). 

* يشير إلى قوله تعالى: "كلا بل ران على قلوبهم ماكانوا يكسبون" ( سورة المطقفين» 
ما 

* يشير إلى قوله تعالى: "وجعلنا على قلوبهم أكنة أن يفقهوه وفى آذانهم وقرا" ( سورة 
الأنعام» 013 ): 

يشير إلى قوله تعالى: "وعلى أبصارهم غشاوة" (سورة البقرة 5١/ا).‏ 

ل: وهي. 

© سورة التياء: 1١8814‏ . 

٠‏ نفس السورة» والآية. 

سورة المطففين» 14١81‏ - 


نلنا 


ولايقال: كيف يجوز الأمر بالإيمان ثم' منعهم بالختم» والطبع؟ لأنه لوكان لهم 
همة الإيمان» والرشد لصادفوا القدرة على الإيمان» والتوفيق له؛ ولكنهم لما لم 
يتدبرواء ولم ينظروا فى الآيات: وكذبوا الرسل» واستمعوا إليهم استماع متعنت طالب 
المطعن: أورثهم ذلك حتما على القلب؛ وطيعا. 

ثم هذه الموانع أعراض غير باقية تحدث شيئا فشيئا [ اب ] كالسهوء والغفلة 
أمكن دفعهاء وإزالتها بالتذكر كما قال تعالى: "إذا مسهم طائف من الشيطان تذكروا 
فإذاهم مبصرون":* ولوهدوا للرشاد لأذعنوا للحق» واستبصرواء فارتفع الموانع» 
ويتبدل* بالتوقيق» والهداية؛ وما هذا إلا كالقاعد المأمور بالقيام» فالقدرة للقعود كالمائع 
للقدرة عن القيام؛ إذ صرق القدرة إلى القعود كالمانع لصرفها إلى القيام لاستحالة 
اجتماعهماء ولو أراد القاعد القيام لصادف قدرة عليه على الفور. فكذلك الختم يتبدل 
بالتوفيق» وقد قال اللهة تعالى:© "وها تشاؤن إلا أن يشاء الله".” فإلى الله المنتهى» فلووفرء 
دواعيهم للإيمان» والإذعان لأرادوا الإيمان» وهذا متفق عليه. 


ل: مع. 

2 ل:لمطعن. 

3 سورة الأعراف»: ٠.5١11‏ 

* ل: وتتبدل. 

5 لع الله. 

© ل: سبحانه وتعالى- 
سورة الإنسان» 40271 سورة التكويرء 34141 . وفى هامش ل: وفى هذه الآية بيان أن 
مشيئة الله تعالى شرط فى مشيئة العبد» اي لايوجد مشيئة العبد إلا بمشيئة الله تعالى؛؟ وعند 
المعتزلة يوجد مشيئة العبد بغير مشيئة الله تعالى» قالآية دليل عليهم. 

* اي لوكمل الله دواعيهم. 


1 

فالمشيئة! يستندة إلى الدواعى الضرورية؛ ومن هذا المعتى يفزع المؤمنون إلى الله 

تعالى» ويقولون: "ربنا لاتزغ قلوبنا بعد إذ هديتنا"»3 وقال النبي عليه السلام؛ لأم سلمةة 
رضي الله عنها: "أما علمت أن قلب ابن آدم بين إصبعين من أصابع الرحمن إن شاء 
أقامهء وإن شاء أزاغه"» وقال أيضا: "بعثت داعياء وليس إلي من الهداية شيئ» وبعث 
الشيطان مزيناء وليس إليه من الإضلال شين"” وقال ابن عباس:* كنت رديف النبي 
عليه السلامء فقال: "يا غلام إحفظ الله يحفظك إحقظ الله تجده أمامك: وإذا سألت 
فاسأل الله وإذا استعنت قاستعن بالله» واعلم أن الأمة لواجتمعت" على أن ينفعوك 


فى هامش ل: أي مشيئة العبد. 

2 ل: تستند. 

سورة آل عمران» ٠41‏ 

* ل: صلى الله علي وسلم- 

. وهي هند بنت سهيل المعروف بأ بي أمية القرشية المخزومية من زوجات النبي صلى الله 
عليه وسلم» وكانت من أكمل النساء عقلاء وخلقاء وهي قديمة الإسلام» ويفهم من خبر 
أنها كانت تكنب» وعمرت طويلا توفيت فى المدينة سئة 581/18 على أحد الأقوال. انظر: 
الأعلام للزركلي؛ 1١4/4‏ 

8 انظر للفظ قريب هن هذا: ستن الترمفي» الدعوات 81. 

7 انظر: لسان الميزان لابن حجر العسقلانى» 545/1 

: عبد لله بن عباس بن عبد المطلب ابو العباس حبر الأمة الصحابي النجليل ولد بمكة» ونشأ 
فى بدء عصر النبوة» قلازم رسول اللهء وروى عنه الأحاديث شهد مع علي الجمل؛ وصفين» 
وكف .بصره فى آخر عمرة» فسكن الطائف» وتوفي بها سنة 3807/8. انظر: الأعلام 
للزركلي» :/114-114- 

5 ل: صلى الله عليه وسلم. 


ل؛ ف: لواجتمعوا. 


1 

بشين لم يكتب الله لك لم يقدروا على ذلك» ولواجتمعوا على أن يضروك بشيئ لم 
يكتب الله عليك لم يقدروا عليه [ 1177 ] قضي القضاءء وجفت الأقلام» وطويت 
الصحف"' وعن إبن الديلمي” قال: أتيت أبي ابن كعب: فقلت له 'إنه وقع فى قلبى 
شيع من القدرء فحدثتى لعل الله أن يذهبه عن قلبى' قال:* 'لو أنفقت مثل أحد ذهيا ما 
قبل الله منك حتى تؤمن بالقدرء وتعلم أن ما أصابك لم يكن ليخطتك» وما أخطأك لم 
يكن ليصيبك» ولو مت على غير هذا دخلت الثار'؛* ولقيت عبد الله بن مسعود.» 

وحذيفة” رضي الله عنهماء فقالا مثل هذا. والله الهادى.! 


أنظر: ستن الترغذي» القياعة 404 و مسند ابن حنيل» ا/عوى 0 /801, 

* لعله فيروز الديلمي أبو الضحاك صحابي يماني فارسي الأصل؛ وفد على النبي صلى الله 
عليه وسلم؛ وروى عنه أحاديث» وعاد إلى اليمن» ووفد على عمر فى خلاقته» ثم سكن 
مصر؛ وولاه معاوية على صنعاء» فأقام بها إلى أن توقي سنة *75/9. انظر: الأعلام 
للزركلي» 451/0 والمراجع المذكورة فيه. 

< أبي بن كعب أيو المنذر صحابي أنصاري كان قبل الإسلام حبرا من أحيار اليهود» ولما 
أسلم كان من كتاب الوحي؛ شهد المشاهد كلها مع رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ وكان 
يفتى على عهده. كان نحيفا فقيرا أبيض الرأس؛ واللحية مات بالمدينة سئة .147/17١‏ انظر: 
الأعلام للزركلي» ./4/١‏ 

* ل: فقال. 

* انظر: سنن ابن ماجة» المقدمة ١١؛‏ و مسئد ابن حنيل» 5| ١8:‏ 186: 189. 

* عبد الله بن مسعود أبو عبد الرحمن من أكابر الصحابة فضلاء وعقلاء وقربا من رسول الله 
صلى الله عليه وسلم؛ وهو'من أهل مكة؛ ومن السابقين إلى الإسلام. كان نخادم رسول الله» 
وصاحب سره» ورفيقه. ولي بعد وفاة النبي بيت مال الكوفة» ثم قدم المدينة فى خلافة 
عثمان؛ فتوفي فيها عن نحو ستين عاما سنة 1917/51 انظر: الأعلام للزركلي؛ 185/4 

7 لعل المؤلف يقصد به حذيقة بن اليمان العبسي أبو عبد الله صحابي من الولاة الشجعان 


154 
الكلام فى تكليف مالايطاق 

تكليف مالايطاق غير جائز عندناء لأن المقهوم من التكليف :هو طلب الفعل من 

غيره على وجه يستحق المكلف نوع عقوبة بنوع مخالفة» وهذا لايتصور في العاجز. 
ولايلزم قوله تعالى للملاتكة : "أنبئوتى بأسماء هؤلاء":* ولا للمصورين يوم القيمة: 
"أحيوا ما خلقتم”: على ما وري فى الخبرء وأمثال هذا؛ لأنه ليس تكليف طلب فعل» 
بل هو خطاب تعجيز: وتسخيرء وإعلام بحلول العقاب. وكذا لايلزم دعاء المؤمئين فى 
قولهم: "ربنا ولاتحملنا مالاطاقة لنا به"؛ لأن تحميل مالايطاق؟ جائز» وإنماالخلاف فى 
تكليقه» وقد نقل عن أبي الحسن الأشعري فى بعض أقواله أنه جائز عقلا؛ ثم تردد 
أصحابه أنه هل ورد الشرع به؛ قمن قال بورؤده احتج بأمر أبى لهب بالإيمان» فإنه 
تعالى أخبر أنه لايؤمن» وأنه سيصلى النارء ثم كان مأمورا بالإيمان يجميع ما أخبر الله» 
ومن جملته؟ أن يؤمن بأن لايؤمن؛ وهذا تكليف بالجمع بين الضدين؛ وكذا أخبر أنه 
سيصلى النارء وعلم بهء ولوآمن لما كان ممن يصلى [7اب ] النار» فكان 
الأمر بالإيمان أمرا بالجهل:* والكذب: وذلك محال؛ وكان' ذلك أمرا يما يستلزم 


كان صاحب سر النبي فى المثافقين ولاه عمر على المدائن؛ وتوقي بها سئة 3197/77 
انظر: الأعلام للزركلي» 4181-1801 والمراجع المذكورة فيه. 

' ل- والله الهادى 

* سورة البقرق» 7317 . 

3 انظر: السنن الكيرى للبيهقى» ييروت ملعك اكت 

* سورة البقرق ١74515‏ 

5 فى هامش ل: كالموت» والمرض؛ والجوع. 

قى هامش ل: أي من جملة ما أمر به. 


قى هامش ل: أي امرا بشيئ يحقق الجهل. 


لطا 

المحال.. وقلتا: إن كان الأمر بالإيمان» وبتصديق الله تعالى فى خبره أنه لايؤمن أمرا 
بالجمع بين الضدين؛ قلانسلم بأنه مأمور بذلك» وأنه عين التزاع . 

ثم نقول: خلاف معلوم الله وخلاف خبره وإنة كان مستحيل الوقوع بالنسبة إلى 
العلم» والخبر كالجمع بين الضدين؛ ولكنه ممكن مقدور فى نفسه» ولامنافاة بين 
القولين. لأن معنى قولنا 'إنه ممكن مقدور فى نفسه' إن القدرة صالحة» ولايتقاضر عنئه 
القدرة حسب قصور القدرة عن الجمع بين الضدين. ثم ما علم الله تعالى؛ أوأخبر أنه 
لايقع لايقع قطعا كاجتماع الضدين؛ غير أن اجتماع الضدين لم يقع لاستحالته فى 
نفسه لالتعلق العلم» و"الخبر بعدم وقوعه؛ وخلاف ماعلمء أوأخبر لم يقع أيضا لا 
لاستحالته فى .نفسهء بل لتعلق العلم؛ والخبر بعدم وقوعه. ألاترى أن العاقل يحيل 
اجتماع الضدين من غير النظر إلى علم الله» وخبره» ولايحيل خلاف المعلوم؛ والخبر 
قبل النظر إلى الخبر؛ والعلم بعدمه. 

فإن قيل: خلاف معلوم اللهة تعالى إذا كان مستحيل الوقوع كالجمع بين الضدين» 
وإن اختلقت جهة الاستحالة لكان أمر أبى لهبء وأبى جهل بالإيمان أمرا بإيقاع ما 
استحال وقوعه» وهذا تكليف بما ليس فى الوسع؛ وانه متتف بالنص. 

قلنا: ليس كذلكء لأن معتى قولنا “إن خلاف معلوم الله» وخلاف خبره مستحيل 
الوقوع؛ وإنه متى علم شيئا أنه لم يقع؛ أوأخبر بذلك لم يقع ذلك الشييع قطعا إلا أنه لو 
قدر وقوعه لكان [ ا0١أ‏ ] هو تعالى عالما مخبرا بوقوعه بدل علمه» وخبره بعدم 


' ل: فكان. 
ف؟ف ي: إن. 
لزله. 

4 ال: أو. 


> العبارات من هنا الى 'المعجزة علم صدق الآتى بها' ناقصة فى ل- 
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وقوعه. والتغير فى المعلوم؛ والمخبر لا فى العلم » والإخبار؛ فتبين بهذا أن لااستحالة 
فى إيمان أبي لهبء وإنما الاستحالة فى انفكاك العلم: والخبر عنه. وعلى اعتبار وقوعه 
كان داخلا فى العلم: والخبرء قلااتفقكاك» لأن الخبرء والعلم تابع للمعلوم» 
والمخبرعته» فيدوران معهما وجوداء وعدما. فثبت بهذا أن إيمان أبى لهب لايكون 
مستلزما للكذبء والجهل» فصح تكليفه» ولهذا امر الكفار بالإيمان مع العلم بأنهم 
لايؤمنون» وأنهم فى النار مخلدون. 

ثم إنه سبحانه» وتعالى لايعاقب أحدا على ماعلم منه دون وقوعه منه فعلاء 
وكسبا؛ وقد وقع فى علم الله أن أبا لهب يستوجب النار بكفره؛ فكان التكليف فى حقه 
فتنة» وإلزاما للحجة؛: وفى حق المطيعين رأفة» ورحمة» ونعمة. 


فصل [ فى النعمة ] 

التعمة عند المعتزلة اسم للذة فقطء وهم أطبقوا على أن الله تعالى أنعم على 
الكفار بالجاهء والمال» وبالدعوة؛ والبيان» والتوفيق: والالطاف» وأنه هداهم بإقامة 
الأدلة» وإيضاح الحجة: وإنزال الكتب» وإرسال الرسل؛ لكنهم أساؤا إلى أنفسهم. 

وقلنا: النعمة اللذة الخالصة عن مشايب الشر فى العاجل» والآجل؛ ثم وإن أطلق 
اسم النعمة على ما اوتي للكفار من الترفه؛ والتنعم» وطول العمرء وكثرة الأتباع كما 
قال تعالى: "يعرفون نعمة الله ثم ينكرونها"؛' لكن صورة النعمة متى قوبلت بالشكر 
استقرت؛ وصارت نعمة حقيقية؛ وإذا قوبلت بالكفر» والكفران صارت نقمة موصلة إلى 
الهلاك دل عليه قوله تعالى: "ثم إذا خولناه نعمة منا قال إنما أوتيته على علم بل هي 
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لاا 
قتنة'' سماه نعمة» قلما جحدها المتعم عليه سماها فتنة. 
ثم التكليف: وإرسال الرسل فى حق من يعلم منه العناد» والاستكبار» وقسمت له 
الشقاوة» وحقت له كلمة العذاب كيف يكون نعمةة وكيف يريد الله تعالى بذلك 
الصلاح؛ والأصلح مع العلم بأن ذلك مفسدة لهم» وسبب لهلاكهم ؟ والله الهادى. 


. 444 سورة الزمرء‎ ٠ 


[ الباب الثاني] 


[ مسائل النبوات ] 


الكلام فى إثيات الرسالة 


قال عامة المتكلمين: بعثة الأنبياء جائزة» وعند المحققين من أصحابنا إنها واجبة» 
ولايعنون بكونها واجبة أنها يجب على الله بإيجاب أحدء أوبإيجابه على نفسه؛ بل 
يعنون أنها متأكدة الوجود؛ لأنها من مقتضيات الحكمة: قيكون عدمه من باب السفه» 
وهو محال على القديم. هذا كما أن ما علم الله وجوده يكون واجب الوجود لما أن 
انعدامه يوجب الجهل» وهو محال على الحكيم. وقالت البراهمة: إنها محال. 

ودليل الجواز: إن ورود التكليف بالإيجاب؛ والحظر؛ والإطلاق» والمنع ممن له 
الملك فى مماليكه ليس مما يأباه العقول» أويدفعه الدلائل؛ فله أن يتصرف فى كل 
شخص من بنى آدم بأ يي وجه شاء من وجوه التضرف منعا كان إطلاقا حظرا كان» 
أوإيجاباء ثم يعلمهم ذلك إما بتخليق العلم لهم به» أوبتخصيص بعض عباده بالعلم به 
من جنسهم؛ أو من خلاف جنسهم بإلهام صحيح؛ أو وحي صريح. يؤيده أن البشر مهيأ 
لقبول الحكمة؛ والعلم معد للزيادة عند إفادة الحكيم المرشد [ 1١078‏ ] إياه. ثم إن 
صانع العالم حكيم لايسفهء عليم لايجهل لايمتنع مته إمداد المجبول على النقيصة بما 
يوجب زوالها. 

فإن قيل: ورود التكليف منه سفهء إذ فيه أمر يما لامنفعة للآمرء ونهي عما 
لامضرة للناهى» وذلك سفه اعتيارا بالشاهد. 

قلنا: التسوية بين الشاهدء والغائب هنا ممتنعة. أليس أن فى الشاهد من فعل قعلا 
لامنفعة فيه» ولا لغيره فهو سفيه؟ والله تعالى خلق أشياء لايتتفع بها أحد البتة كالأجزاء 
الكامنة فى تخوم الأرض؛ والجبال» فإذا افترق الحال بين الشاهد» والغائب فى الفعل» 
فكذا فى الأمرء والنهي. 

ثم فى بعثة الأنبياء عليهم السلام فوائد كثيرة نذكرها على التفصيل: أحدها إن 
فيها تأكيد دليل العقل بدليل النقل» وقطع عذر المكلف على ما قال تعالى: 'لثلا يكون 


1 
للناس على الله حجة بعد الرسل"' وقال: "ولو أنا أهلكناهم بعذاب من قبله لقالوا لولا 
أرسلت إلينا رسولا".ة 

الثانى: أن الله تعال خلق الخلق محتاجين إلى الغذاء قى البقاءة وإلى الدواء 
للشفاءء ولحفظ صحةء وإزالة العلة العارضة؛ وخلق من جنسها السموم القاتلة؛ والعقل 
لايقف عليهاء والتجربة لايكفى لمعرفتها إلا بعد الأدوارء ومع ذلك فيها خطرء وفى 
بعثة الأنبياء معرفة طبائعها من غير خطر. 

الغالث: أنه لو فرض كيفية العبادة إلى الخلق ربما اتى كل طائفة بوضع خاص» ثم 
أخذوا يتعصبون لهاء فيفضى إلى الفتن. 

الرابع: أن الذى يفعله الإنسان بمقتضى عقله كالفعل [ 174ب ] المعتادء والعادة 
لايكون عبادة» فأما الايتمار لمن كان معظما فى قليه على لميته كان إتيانه به لمحضسن 
العبادة؛ ولذلك ورد الأمر بالأفعال الغريبة فى الحج متفاوتة» والكامل نادنء والأسرار 
الإلهية عزيزة» فلابد من بعثة الأنبياء» وإنزال الكتب عليهم إيصالا لكل مساعد إلى 
منتهى كمالة الممكن له. ١‏ 

السادس: أن الحاجة ماسة إلى الصناعات النافعة كالنسج» والخياطة» والبناء» 
وصنعة النجرء والزرع كما قال تعالى: "وعلمتاه صنعة لبوس لكم"؛* وقال تعالى: 
"واصنع الفلك":* فوجب بعثة الأنبياء لتعليمها. 

الثامن: أن شكر المنعم حسنء وكفرانه قبيج فى العقل» والعقول قاصرة عن 
معرفة كمية الشكرء وكيفيته» وجنس الشكرء ووقته؛ فلابد من بيان سمعي يرد يذلك 
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م 
كله؛ إذ الشكر واجبء ولولاالبيات لكان ذلك تكليف ما ليس فى الوسع» وانه لايجوز. 

فثيت بهذه الوجوه أن إرسال الرسل مبشرين: ومنذرين» ومبيئين للناس ما 
يحتاجون إليه من مصالح داريهم حكمة. وبهذا يبطل أيضا قول البراهمة القائلين بوقوع 
الغنية بالعقل. لأن بالعقل إن كان يمكن الوقوف على الواجب» والممتنع» ولكن 
لايمكن الوقوف به على الممكن. على انه إن كان ممكناء لكن لايكون ذلك إلا بإداب 
الفكرة» والنظر الدائم» والبحث الكامل» وفيه مشقة عظيمة. 

تحققه: أن إعطاء ما زاد على الكفاية يعد إكراماء وإفضالاء وإنعاما؛ فلايبعد ذلك 
من ذى الفضل العظيمء [ 1٠74‏ ] والمنعم الكريم. ألاترى أن الله تغالى خلق للخلق 
عينين؛ ويدين» وأذنين» وإن كان المقصود يحصل بواحد؟ 

وإذا ثيت أن بعثة الأنبياء جائزة» فإذا جاء واحدء وادعى الرسالة فى زمان جواز 
ورود الرسول؛ وهو قبل مبعث نبينا عليه السلام لايجب قبول قوله بدون المعجزة:؛ لأنه 
خبر الواحد وأنه يحتمل الصدقء والكذب: ولأن وجوب قبول قوله يؤدى إلى قبول 
قول من يكون قبول قوله كفرا. وحدها على طريقة المتكلمين انها أمر يظهر بخلاف 
العادة فى دار التكليف لإظهار صدق. مدعى النبوة مع نكول من يتحدى به عن 
معارضته بمثله. 

إنما قيد بدار التكليفء لأن ماكان فى الآخرة من خلاف العادة لايكون معجزة؛ 
وبإظهار صدق مدعى النبوة احترازا عما ظهر على يد الولي؛ والمتأله؛ إذ ظهور خلاف 
العادة على يد المتأله جائز دون المتنبي؛ والفرق إن ظهوره على يد المتنبى يوجب 
انسداد معرفة النبي عليه السلام؛ فأما ظهوره على يد المتأله لايوجب انسداد باب معرفة 
الإلهء لأن كل عاقل يعرف أن الآدمي المشتمل على دلالات الحدوث» وسمات 
القصورلايكون إلها وإن رؤي ألف خارق العادة؛ وبإظهار صدقه لأنه لو ظهر إظهار 
كذبه لايكون معجزة كما لو ادعى المتنبي أن معجزتى نطق هذه الشجرة؛ فأنطقها الله 
بتكذيبه لايكون معجزة؛ وبتكول من يتحدى به عن معارضته» لأنها يخرج عند 


لا 

المعارضة عن الدلالة. 

ووجه دلالة المعجزة على صدق الآثى [ 15١ب‏ ] بها أنا نعلم يقينا أن الله تعالى 
سامع لدعواه» وأن ماظهر على يده خارج عن مقدور جميع البشرء فإذا ادعى الرسالة» 
ثم قال: إلهى إن كنت صادقا فى دعوى الرسالة فسود وجه القمر مثلاء فسود عقيب 
سؤاله علمنا بالضرورة أنه صدقه فى دعواه. 

فإن قيل: لم لايجوز إظهار المعجزة على يد المتنبي إضلالا للخلق» ويجوز منه 
خلق الضلال فيهم؛ وترك أصلحهم عندكم؟ 

قلنا: لوجوه أحدها أن الله تعالى قادر على التفرقة بين الصادقء والكاذب بطريق 
الدلالة كما هو قادر عليها بطريق الضرورة؛ فلو ظهرت على يد الكاذب لانسد طريق 
معرفة الرسول بطريق الدلالة» وفيه تعجيز الله تعالى . 

والثانى: أنه لو ظهرت. على يد الكاذب لكان تكليف الخلق بتصديق الأنبياء 
تكليف مالايطاق» وإنه غير جائزء أوغير ثابت بالنص؛ أوالإجماع. 

والثالث: لانسلم بأن ذلك مقدور» فإن المعجزة علم صدق الآتى بهاء فيستجيل 
وجودها مع الكاذب؛ وهذا لأن المعجزة المقرونة بالتحدى نازل منزلة قوله '"صدقت 
أنت رسولى'» وعلامة الكاذب أنه ما قيل له ذلك» واستحال الجمع بين التصديق» 
وعدمه. نعم؛ خلق خرق العادة مقدور على حياله» فأما عند تضمنه بطلان دلالته على 
صدق الصادق قلا؛ وهذا كخلق السواد فى محل؛ مقدور على انفراده» فأما على تضمنه 
الجمع بين الضدين فلا 

والرابع: لو سلم أنه مقدور: لكنه غير واقع بمنزلة خلاف معلوم الله تعالى كيلا يؤدي 
إلى التباس الحق بالباطل» [ ]118٠‏ وإبطال الأدلة» وتعجيز البارى تعالى عن إلزام الحجة» 
وخلو بعثة الأنبياء عن الفائدة ونسبة الإضلال إلى الله تعالى على وجه يكون حجة» 


امنا 


وحكمة عند اختيار المكلف ذلك جائز دون ما يكون عبثاء وسفها. والله الهادى.' 


فصل فى رسالة رسولنا صلى الله عليه وسلم 


إن محمد بن عبد الله بن عبد المطلب المكى القرشى الهاشيمى صلى الله عليه 
وسلم رسول حقء ونبي صادق أرسله الله تعالى إلى كافة الثقلين الإنس؛ والجن» 
العرب: والعجم أهل الكتاب» والأميين إلى يوم القيمة. وبرهانه أنه إدعى الرسالة: من 
الله تعالى إلى الثقلين إلى يوم القيمة» وقد شهد الحكيم جل جلاله على وفق دعواه 
بإظهار المعجزات موافقة لدعواه عقيبها. وكل من ادعى الرسالة» وظهرت المعجزات 
عليه على وفق دعواه عقيبها فهو نبي صادق» ورسول حق. فهذه ثلث دعاوى: دعواه 
الرسالة؛ والثانية ظهور المعجزات على يديه» والثالثة من ظهرت على يديه المعجزات 
فهو رسول صادق. أما دعواه الرسالة فللتواتر» وكذا ظهور المعجزات. 

فالمعجزات قسمان: باقية» وسالفة. أماالباقية فالقرآن الذى عجز الجن؛ والإنس 
عن الإتيان بمثله بعد تحديهم بأبلغ الوجوه مرارا؛ فإنه قال: "قل لثن اجتمعت الإنس 
والجن على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لايأتون بمثله"* ثم زاد فى التحدىء فقال: "فأتوا 
بعشر سور مثله مفتريات"* ثم بالغ» فقال: "فأتوا بسورة من مثله'.* فقدة مضى من 
عصر النبوة ستماية سنة وخمس وخمسونء فلم [ ٠4١ب‏ ] يأت أحد بمثل أدنى سورة 
من سور القرآن؛ وكذا بلغاء عصره» وفصحاءهم» حتى روي أن فصحاء أطراف العالم» 


٠‏ ل - والله الهادى. 

* ل:رسالة. 
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> ل: وقد. 


لقا 


وبلغاءهم كأهل اليمن» والشام؛ ومصرء وعراقين' كانوا يجتمعون فى أيام الموسم لحج 
بيت الله الحرام» ويتباهون بأشعارهم؛ وخطبهم؛ ورسائلهم؛ ويفتخرون . فاجتمعوا ذات 
سنة فى عصر النبوة؛ وقالوا 'نختار من كل: جانب من جوانب العالم أربعة أفصحهم» 
وأبلغهم؛ ونعطى إلى كل واحد منهمة جزءا من القرآن مما نزل» نمهله سنة» حتى يأتي 
يمثلة“. ففعلوا ذلك؛ فلما كانت السنة القابلة اجتمعواء فلم يأت أحد منهم بشين. فقيل 
لهم فى ذلك: فقال أحدهم: أول آية من حصتى “فلما استيأسوا منه خلصوا نجياك» 
فأسهرت ليالي السنة؛ وأيامهاء فعجزت عن الإتيان بمثل هذه الآية الواحدة» فحرقت 
ماكتبت» ورميت به. 

وقال الثانىة أول آية من حصتى "مثل الذين اتخذوا من دون الله أولياء"؛ الآية» 
فجهدت جهدى كل السنة» فما قلت شيثا يشتبه على العاقل مماثلتهاء فكيف على غيره؛ 
فألقيت مكتوباتى فى الماء. 

وقال الثالث: أول آية من حصتى "وقيل يا أرض ايلعى ماءك ويا سماء اقلعى"؟ 
فبذلت وسعى» وطاقتى كل السنة» قما أمكثنى ما يقرب منهء وما يشتبه على الأغبياء» 
قدفنت مكتوياتى حياء من الناس. 


وقال الرابع: أول آية من حصتى "يا أيها الناس ضرب مثل فاستمعوا له إن الذين 


' ل: والعراقين. 

ف؛ في كل. 

ل - متهم 

سورة يوسف» 4111 + 

* يقول الله تعالى : "مثل الذين اتخذوا من دون الله أولياء كمثل العتكبوت اتخذت بيتا وإن 
أوهن البيوت لبيت العتكبؤت لوكانوا يعلمون" ( سورة العنكبوت: 41١9‏ ). 


سورة هود؛ 441١١‏ . 


للق 


يدعون من دون الله لن يخلقوا ذبابا ولو اجتمعوا له" فصرفت طاقتى كل السنة» 
واستعنت بكلام اعسات [ أا] والبلغاء قبلى» وكلما كتبت شيئا استحبيت متهاء 
فحرقتهاء وعلمت أن لاطاقة لنا بذلك. 

تحققه: أن بيان القرآن اشتمل على ما كان فى الماضى من قصص الأولين» وأنباء 
المتقدمين بحيث لم يتمكن أحد من الأعداء إنكاره؛ وعلى مايكون فى المستقبل نخو 
قولة تعالى: "ألم غلبت الروم” الآية: وقوله تعالى: "قل للمخلفين” الآية» وقوله تعالى: 
"وعد الله الذين آمنوا منكم وعملوا الصالحات ليستخلفنهم” الآية» وكان كما أخبر. مع 
أن رسول عليه السلام: كان أميا لم يقرأ كتاباء ولم يتلمذ أحداء فهذا دليل ظاهر» 
وبرهان باهر على أنه لم يكن من تلقاء نفسه؛ ولامما يعلمه بشر» بل هو تنزيل من 


. 78177 سورة الحجء‎ ٠ 

* يقول الله تعالى : "ألم غلبت الروم سورة الروم فى أدنى الأرض وهم من بعد عَليهم 
سيغلبون فى بضع سنين لله الأمر من قبل ومن بعد ويومثذ يفرح المؤمنو:" ( سورة الروم؛ 
ال ). 

< تمام الآية : "قل للمخلفين من الأعراب ستدعون إلى قوم اولى بأ س شديد تقاتلونهم 
أويسلمون فإن تطيعوا يؤتكم الله أجرا حسنا وإن تتولوا كما توليتم من قبل يعذبكم عذابا 
أليما” ( سورة الفتح» 017144 

* تمام الآية : "وعد الله الذين آمنوا منكم وعملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الأرض كما 
استخلف الذين من قبلهم وليمكئن لهم دينهم الذى ارتضى لهم وليبدلنهم من بعد خوفهم 
أمنا يعبدوننى ولايشركون ومن كفر بعد ذلك فاولقك هم الفاسقون" ( سسوزة الثوره 
اده ). 


5 ل: صلى الله عليه وسلم. 


قلف 


وأما سائر معجزاتة فمنها: ما هو فى ذاته كالنور المتلآليع فى جباه أصوله الذى' 
كان ينتقل من الآباء إلى الأمهات: ومن الأمهات إلى الآباء من آدم عليه السلام إلى أن 
ولد» ثم انقطع فى نسله؛: وما كان من الخاتم بين كتفيه المذكور فى كتب الأولين وما 
روي من طول قامته عتد الطويل» ووساطته عند الوسط.* 

ومتها: ولادته مختونا مسرورا واضعا إحدى يديه على عينيه» والأخرى على 
سوأته.» 

ومنهاا: ماروي أنه نظر إلى وجهه» والبدر» فكان أحسنء* وأنه كان أطيب ريحا من 
المسك» وألين من الحريرء وكان يؤخذ عرقه فينتقع به فى الطيب.* ومنها صدقه فى 
أقواله؛ حتى لم يسمع منه كذب فى الأموز الدينية؛ ولا فى الدنيوية؛ ولوسمع منه مرة [ 
هاب ] لشهره"' أعداؤه.!' 


' فى هامش ل: صفة 'النور". 

+ ف؛فاي: من. 

3 انظر: دلائل الثبوة للبيهقي» ١٠؟‏ وأعلام النبوة تلماوردي» ١51‏ ؛ و المواهب اللدنية 
للقسطلاني» 11//1 118-11750147 

+ انظر: سنن الترمذي؛ المناقب 48 و دلائل النيوة للييهقي: 41١ 171/-109/١‏ و المواهبه 
اللبنية للقسطلاني» اتلدمكك لالملحكيك لمعت 

5 لم أجده فى المراجع. 

© انظر: المواهب اللدنية للقسطلانيء .١56-١/١‏ 

ف؛ ف ي: وأما. 

* انظر: سنن الترمقي» الأدب 457 و المستدرك للحاكم؛ 187/4؟ و سنن الدارمي؛ المقدمة 
فللء 

؟ انظر: صحيح البخاري؛ الصوم +20 والمناقب 7؟؛ و صحيح مسلم؛ الفضائل 41. 

« ف4ق بي : لشهرة. 


يننا 


ومنها: أمانته البليغة حتى سموه محمدا الأمين» وعفافه عن القبائح حتى لم يقدم 
على شيئ منها لا قبل النبوة» ولا بعدهاء وشجاعته البالغة حتى لم يفر من أعدائه وإن 
عظم الخوف كيوم أحدء والأحزاب لثقته بوعد الله تعالى لقوله تعالى: "والله يعصمك 
من الناس"* وغاية شفقته» ونهاية رحمته حتى عوتب بقوله تعالى: "لعلك باخع 
نفسك” الآية؛ وسخاوته فى الدرجة العليا حتى نهي عن إسرافه بقوله تعالى: 
"ولاتبسطها كل البسط"* وزهده فى الدنيا حتى أن قريشا عرضوا المال» والزوجة 
المليكة ليترك دعواه؛ فلم يلتفت؛؟ وترفعه على أهل الدنياء والثروة؛ وغاية تواضعه 
لأهل الفاقة» والمسكنة؛ وتحملهء وحلمه؛ ومصابرته إلى غاية لم يبلغها الأولون» 
والآخرون؛؟» واجتماع هذه الخصال على وجه المبالغة لم يتفق لأحد من الأنبياء قبله» 
ولا لأحد من الأولياء بعده؛ وإنه لمن أعظم المعجزات الدالة على صدقه. 

وأما ما كان خارج ذاته فمنها: ما روي أنه أخبر أصحابه يموت التجاشي»” وصلى 
عليه؛ ثم شاعت الأخبار أنه مات فى ذلك اليوم؛" وكذا روي قوله لعمار:؛ "تقتلك الفئة 


.١14١/١ انظر: سيرة اين هشام؛‎ ١ 

* سورة المائدق 5/1١6‏ . 

3 تمام الآية : "فلعلك باخع نفسك إن لم يؤمنوا بهذا الحديث أسفا" ( سورة الكهف» 
ابلط 

* سورة الإسراف 79311 : 

* انظر: السيرة النبوية لابن هشام » 517-11/1. 

* انظر: أعلام النبوة للماوردي» 18#؛ و المواهب اللدنية للقسطلاني» 544-811١‏ 

7 فى هامش ل: ملك الحبشة. 

* انظر: دلائل النبوة للبيهقي» ؟/511. 

” عمار بن ياسر بن عامر الكناني أبواليقظان صحابي من الولاة الشجعان ذوى الرأي أحد 
السابقين إلى الإسلام هاجر إلى المدينة؛ وشهد بدراء والخندق» وبيعة الرضوان» وهو أول 


ذلف 


الباغية”' فقتل مع علي رضي الله عندة يوم صفين؛* وقوله عليه السلام لعلى رضي الله 
عنه: "أشقى الناس عاقر الناقة والذي يخضب متكب هذا من هذا"* يعنى 'يضرب 
علي رأسك» ويخضب يمينك من دم هذا'ء ثم كان كما قال. وقوله عليه السلام؟ 
للغباسة حين أسره: " أفد نفسكء واين أخيك [ ]1١81‏ عقيلاء” ونوفلا؛* قإنك ذومال"» 


من بنى مسجدا فى الإسلام ولاه عمر الكوفة؛ وشهد الجملء وصفين مع علي» وقتل فى 
الثانية سنة 561//510» وعمره ثلاث وتسعون سنة. انظر: الأعلام للزركلي» 151-191/0؟ 
والمراجع التى ذكرت هناك. 

+ انظر: صحيح البخاري؛ الصلاة 77؟ و صحيح مسلم» الفتن *لا لا لا. 

2 ل: عنهما. 

فى هامش ل: اسم جبل. 

* انظر: مسند أحمد ين خنيل؛ زح عبن معن كمه 

5 لح عليه السلام. 

© ل: لعباس. 

4 عقيل بن أبي طالب الهاشمي القرشي أخو علي» وجعفر لأبيهما صحابي قصيح اللسان 
شديد الجواب وقع على الشرك إلى أن كانت وقعة بدرء فأخرجته قريش للقتال كرهاء 
فشهدها معهم» وأسره المسلمون» فغداه العباسء قرد إلى مكة» ثم أسلم بعد الحديبية؛ 
وهاجر إلى المدينة» وشهد غزوة مؤتة» وثبت يوم خندق» وفازق أخاه عليا فى خلافته؛ 
وعمي فى أواخر أيامه توفي فى أول أيام يزيد فى حلب سنة 314/75 وكان جماعة 
ينتسبون إليه يعرفون ببتى عقيل. انظر: الأعلام للزركلي؛ ه/<-+ 4 والمراجع التى ذكرت 
هناك 

* نوفل بن حارث بن عبد المطلب» صحابي كان من أغنياء قريش» وأجوادهم» وشجعانهم 
أسريوم يدرء ثم أسلم» وهاجر إلى رسول اله صلى الله عليه وسلم أيام الخندق» وشهد فتح 
مكةء وحنيئا» والطائف عاش إلى خلافة عمر بن الخطاب مات سنة 183/16. انظر: 
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فقال: لا مال عندى» فقال: “أين المال الذي وضعته بمكة عند أم الفضل؛' وليس معكما 
أحد؛ فقلت: إن أصبت فى سفرى هذا فللفضل كذاء ولعبدالله كذا؟”* فقال العباس: 
والذى بعثك بالحق ما علم هذا أحد غيرى؛ وإنك رسول الله وأسلم هوء وعقيل رضي 
ألله عتهما. 

ومنها: انشقاق القمر ليلة البدر واجتذاب الشجر مراراء' وتسليم الحجر» 
والشجر كما روي أنه لما لقيه جبرثيل عليه السلام» وأدى إليه الوحي بجبل حراء» ثم 
مضى إلى داره» فلم يمر بحجرء ولاشجر إلا سلم عليه؛ وشهد بنبوته؛؟ وهذه معجزة له 
ليعرف أنه نبي » وأن ما رآه حق لا وسوسة. 

ومنها: تسبيح الحصى فى كفه؛ة ونبوع الماء فى غزوة تبوك من بين أصابعه حين 
وضع يده على فم المطهرة حتى روى منه جنوده؛ وسراياه» ودوابهم؛ وإشباع الخلق 


الأعلام للزركلي» والمراجع المذكورة فيه. 

١‏ وهي لبابة الكبرى بنت الحارث الهلالية الشهيرة بأم الفضل زوجة العباس بن عيد المطلب 
ولدت من العباس سبعة» وهي التى ضربت أبالهب بعمود؛ فشجته فى حجرة زمزم بمكة 
على أثر وقعة بدر؛ أسلمت بمكة بعد إسلام خديجة؛ وكان رسول الله يزورهاء ويقيل في 
بيتها توفيت نحو منة 108/5. انظر: الأعلام للزركليء 1/1١٠؟‏ والمراجع النى ذكرت 
هثاك. 

* انظر: دلائل النيوة لأبى نعيم الإصبهانى» ؟/715. 

< انظر: صحيح الخاري؛ المناقب 2507 والتفسير 21/24 ومناقب الأنصار © و صحيح 
مسلم؛ صقات المنافقين 41-47. 

4 انظر: سنن ]ين ماجة» الغتن 7 

* انظر: صحييح مسلم؛ الفضائل ١؛‏ و مسند ابن حتيل» 9/9 86:55:٠١‏ 

4 ل + وحنين الجفع إليه حين انتقل إلى المنبرء فالتزمه حنى سكن. 

انظر: صحييح الخاري» الرقاق 7+ والأشرية 5١‏ 


لنفا 


الكثير من الطعام اليسير مرارا قى غزوة تبوك» ويوم الخندق» وضيافة جابر» وغيرها؛' 
وشكاية الناقة مرة بعد أخرى من أصحابهاءة وشهادة: الشاة المشوية المسمومة يوم 
خيبرء وقولها 'لاتأكل منى فإنى مسموم'* وتعلق الصخرة بعنق أبي جهل حين أراد أن 
يضربه. بها:ة وسقوط شرف قصور الأكاسرة؛ والقياصرة بفارسء والروم ليلة ولادته 
حتى تحيرؤاء وأرسلوا إلى الكهنة يسألونهم ماذا حدث فى العالم حتى سقط شرف 
قصورناء فأخبروهم بولادة نبي آخر الزمان صلى الله عليه وسلم»؛ وإظلال الغمام عليه 
قبل مبعثه فى طريق [ 87١ب‏ ] الشام»” وتسخير النخلة إياه حال صباه ليتناولك من 
ثمرها" إلى غير ذلك ليقع أساسا لنبوته؛ وقاعدة وكيدة لرسالته. 

ومئها: خرور الأصنام ليلة ولادته حتى لم يبق فى ديار العرب؛ والعجم صنم إلا 
خر لوجهه.” و درور لبن ضروع شاة أم معبد اليابسة الجرباء حين مسح يده عليها؛' وما 


-141 انظر: صحيح البخارى: الأطعفة 5 18؛ والمناقب 70؛ وصحيح مسلمء الأشرية‎ ١ 
.80 وسنن إين ماجة» الأطعمة‎ ؟١‎ 4 

* انظر: السيرة الثبوية لابن هشام» ١-*47/7‏ غ؛ و تفسي رأب نكثير؛ /85-415؟ و المواهب 
اللدنية للقسطلاني» 3/١‏ ؟/ااسوى #إوعددف علا 

3 ل: وشهادة. 

4+ انظر: سنن أبي داودء الديات ”4 و سنن الدارمي» المقدمة ١١‏ و أعلام النبوة للماوردي» 
و المواهب اللدنية للقسطلاني» 7١4-51١‏ 9/9 ه-معه. 

* انظر: السيرة النيوية لابن هشام؛ 118/١‏ 

© انظر: دلائل النبوة للبيهقي» 4115-١‏ و المواهب اللدنية: للقسطلاني» لولفلة 

* انظر: سنن الترمذي» المناقب 0؟ و السيرة النبوية لابن هشام» ١55/١‏ و المواهب اللدنية 
للقسطلاني» .145-144/١‏ 

* لم أجده فى المراجع. 

* انظر: دلائل النيوة لأبى نعيم الإصبهانى» 4111/١‏ و البداية والنهاية لابن كثير» ؟/177. 


ينض 

وما روي أن ذثبا دل الراعي على النبي عليه السلام:* وكان يحفظ الذئب غتمه.ة 

ومنها: ما روي من إنبات النخلة فى» سنام البعيره وإدراك ثمرها قى الحال» ثم 
تناولها الحاضرون؛ قمن علم الله أنه يؤمن كان الثمر حلوا فى فمه؟ ومن علم أنه 
لايؤمن عاد حجرا فى فمه» وتسليم ضب الأعرابي عليه” وكلام الظبي» وإحياء بنت 
أبى أو فى:* وإحياء ولد الوالهة* بدعائه:"' وإحياء ولد العجوز النصرانية' حين أنت مع 
أربعين شيخا من نجران بعظام ولدهاء وطلبوا منه الإحياء بدعائه: فدعا الله:تعالى: 
فأحياه» فأسلموا بأسرهم. 

ولئن” منع التواتر فى سائر المعجزات فالجواب عنه من وجهين: أحدهما أن أكثر 
المعجزات العقلية بأعيانها ثبت بالتواتر كزهدهء وورعه» وثقته؛ وأمانته؛ وحلمف 
وصبره» وفطنته» وذكائه: وجوده» وسخائه؛ وتواضعه؛ وكرمه؛ ورحمته؛ وعدله» 


.54/1 انظر: دلائل النيوة للبيهقي؛‎ 3٠ 

2 ل: صلى الله عليه وسلم. 

انظر: دلائل النبوة للبيهقي» 544-61/5. 

4 لتاعلق. 

5 ل: قى قمه حلواء 

© لم أجده فى المراجع. 

7 ل + عليه السلام. 

* انظر: دلائل النيوة لأبي نعيم الاصبهاني» 214/1. 

* فى هامش ل: اي التى ولهت بموت ولدها. 

انظر لإحياء التبي صلى الله عليه وسلم ولد عجوز الميت: دلائل النبيوة للبيهقيء 6:/1- 
01؛ و المواهب اللدتية للقسطلاتي» ١[8لاه.‏ 

3 لم أجده فى المراجع. 

2 ف؛ فاي: فلثن. 


ليلا 

واختصاصه بمكارم الأخلاق؛ فإن المشهورء والمعلوم من أهل العالم أنه كان 
مخصوصا بكل واحدة من هذه الخصال الحميدة. 

والثانى: أن ثبوت كل واحدة من هذه المعجزات بعينها وإن لم يكن متواتراء ولم 
يكن دليل النبوة» [ 1187] لكن مجموعها مما يعلم قطعا أنه لايحصل إلا للأنبياء. 

فإن قيل: المعجزات مشتبهة بالسحرء فلايوثق بها. 

قلنا: لا تشتبهء لوجود الفرق بينهما من وجوه: أحدها أن التعليم؛ والتلمذ يدخل 
في السحر دون المعجزة» وقد يكون التلميذ فيه أحذق من الأستاذ. 

والثانى: أن السحر لايكون بالتحكم؛ واقتراح المقترحين» بل بحسب ما يعلمف' 
بخلاف معجزات الأنبياء عليهم السلام. 

والثالث: أن آثار المعجزات حقيقية كشبع الجماعة الكثيرة من الطعام اليسير» 
وريهم من الماء القليل» والتزود منها للثانى من الزمان كما حصل يوم الخندق بخلاف 
السحرء لأنه مخيلات* لايروج: إلا فى أوقات مخصوصة؛ وأمكنة مخصوصة: على أن 
أحدا من العقلاء لم يجوز انتهاء السحر إلى إحياء الموتى» وقلب العصا ثعباناء وفلق 
القمرء والبحرء وإبراء الأكمه: والأبرص؛ ونحوها. 

وأما الدعوى الثالثة أن من ظهرت على يديه المعجزة فهو نبي صادق» قدليلها ما 


مر فى وجه دلالة المعجزة على صدق الآتى بها. 
١‏ ل:تعلمه. 
* ل: تخييلات. 


03 لاتروج. 


ححا 
فصل فى العصمة 

العصمة لغة هي المنعء والتوفيق مايتفق به الشيء؛ ثم اختص يمايتفق به النخير 
دون الشر عرفا شرعيا. ثم القائلون بالعصمة منهم من قال: المعصوم هو الذى لايمكنه 
الإتيان بالمعاصى؟ ومنهم من قال: إنه يكون متمكنا تمسكا بقوله تعالى: "قل إنما أنا 
بشر مثلكم"' وقوله: "لولاة أن ثبتناك لقد كدت تركن إليهم"< وقوله: " وما أبرئ 
نفسى"؛* وبأن المعصوم لو كان مسلوب [ 88١ب‏ ] الاختيار لما استحق على عصمتهة 
مدحاء ولبطل» الأمرء والنهي» والثواب» والعقاب. 

ثم هؤلاء زعموا أن أسباب العصمة أمور أربعة: أحدها اختصاص النفس يخاصية 
تقتضى ذلك ملكة الانتهاء عن المعاصى؛ والثانى حضول العلم بمثالب المعاصىء 
ومناقب الطاعات؛ والثالث تأكد ذلك بالعلم” بالوحي الإلهي؛ والرابع خوف المؤاخذة 
على ترك الأولى» والنسيان.* فإذا حصلت هذه الأمور فى نفس صارت معصومة 
لامحالة. 


1 سورة الكهف؛ 411١118‏ سورة فصلت» 45141 وفى هامش ل: والبشر متمكن. 

* ل: ولولا. 

: سورة الإسراء؛ 0/41١1‏ 
سورة يوسف» 083111 . 

5 لاتركة. 

> ل:ويبطل. 

7 ل: العلم. 

* فى هامش ل: لي أن يكون خائفا المؤاخذة على تركه ما فعله أولى من تركه: او يكون خخائفا 
على ما ينسئ. 


ينا 


وقال الإمام أبو منصور الماتريدي:' العصمة لاتزيل المحنة* يعنى 'لاتجبره على 
الطاعة» ولاتعجزه عن المعصية؛ بل هي لطف من الله تعالى تحمله على فعل الخير» 
وتزجره عن الشر مع بقاء الاختيار تحقيقا لللابتلاء. 

ثم اتفقت الأمة على كون الأنبياء عليهم السلام معصومين عن الكفر إلا عند 
الفضيلية من الخوارج لأن عندهم يجوز صدور الذنب عنهم؛ واله كفر عندهم» 
والعصمة عن المعاصى ثابتة بعد الوحي إلا عند الحشؤية» وأجمعوا أنه لايجوز عليهم 
التحريف» والخيانة فى تبليغ الشرائع» والأحكام عن الله تعالى لا بالعمد» ولا بالسهو» 
وإلا لم يبق الاعتماد على شيئ من الشرائع. 

لنا: أن المعصية لوصدرت عنهم لكانوا أقل درجة من عصاة الأمة» إذ الجناية 
منهم أقبح» وأفحش؟ وذلك غير جائزء لأن درجات الأنبياء عليهم السلام فى غاية 
الشرف. 

والثانى: أن الفستى يمئع قبوا ل الشهادة: فصار أدنى حالا من عدول الأمة»" وإنه 
لايجوز. [1184] 

والثالث: أنه لوأقدم على المعصية يجب زجره عنهاء فلم يكن إيذاؤه محرماء لكنه 
محرم لقوله تعالى: "إن الذن يؤذون الله ورسوله"» الآية. 

والرابع: أنه لو أتى بمعصية لوجب علينا اتباعه لقوله تعالى:* "فاتبعونى'»' فيلزم 


+ ل + رحمه الله. 

* انظر:نأويلات القرآن للماتريدى؛ 174/١‏ 

3 .فى هامش ل: لأن شهادتهم مقبولة. 

هَ تمام الآية : "إن الذين يؤذون الله ورسوله لعنهم الله فى الدنيا والآخرة وأعد لهم 
عذابا أليما" ( سورة الأحزاب» 7#الاه). 

5 ل ت تغالى. 


لفن 


الجمع بين الحرمة؛ والوجوب» وهو محال. 

والخامس: أنهم حجج الله على عباده؛ فلو جاز منهم ارتكاب النهي لايوئق 
بقولهم» فلايلزم الحجة. 

والسادس: أن إبليس استغنى المخلصين عن إغوائه فى قوله تعالى خبرا عنه: 
"فبعزتك لأغوينهم أجمعين إلا عبادك منهم المخلصين"* والمخلص عن إغوائه لا بد 
وأن يكون معضوما. وكذا وصف اله تعالى لهم بأنهم عنده من المضطفين الأخيار 
ينافى صدور الذئب عنهم » ولايلزم تقسيم المصطفين إلى الظالم؛ والمقتصدء والسابق 
فى قوله تعالى: "ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادنا"3 لأن الضمير عائد إلى 
العباد لكونها أقرب. 

والسابع: أنه لوصدر الذنب عنهم لما قبلت شهادتهم بالنص الموجب للتثبت فى 
نبأ القفاسق؛ ومن لايقبل شهادتهم كيف يكون شهيدا على الكل يوم القيمة؟ وقد شهد 
لله تعالى بأن محمداه شهيد على الكل يوم القيمة فى قوله: "ويكون الرسول عليكم 
شهيذا".5 

فأما قبل الوحي فيجوز على سبيل الندرة؛ وزوي أنه قيل لأبى عمرو بن العلاء»: 


سورة آل عمران» 41١‏ سورة طف 40150 , 

سورة ص» 241188 47. 

3 .سورة فاطرء 86١0م؛‏ ل + الآية . 

5 ل + عليه السلام. 

؟ سورة البقرق 147315 . 

* زبات بن عمار التميمي المازني البصري أبو عمروء ويلقب أبوه بالعلاء» من آئمة اللغق: 
والأدب كان من القراء السبعة ولد بمكة» ونشأ بهاء ومات بالكوفة سنة 77١/١4‏ انظر: 
الأعلام للزركلي: 1/6/؛ والمراجع التى ذكرت هناك. 


00 
كيف نقرأ بالنون؟' أيلعبوت وهم أنبياء؟ فقال: لم يكونوا أنبياء يومئذ. وهذ نص مته على 
أن أحوالهم قبل البعث يخالف أحوالهم بعد البعث؟ وهذا لأن العصمة بعد [ 44١ب‏ ] 
البعث لإلزام الحجة على ما بينا. فاما قبل البعث لم يكونوا حجة» ولم يجب قبول 

قولهم: فلا ضرورة فى إثبات العصمة. 

ويدل على صححة هذا القول قصة آدم عليه السلام. فإن قيل: لم قلتم بأن واقعة 
آدم عليه السلام كان قبل التبوة؟ قلنا: لوجوه ثلاثة: أحدها أنه تعالى قال: "ثم اجتباه” 
بحرف ”ثم وإنه للتراخى بعد ذكر المعصية؛ فيدل على تأخير الاجتباء عنها. والثانى 
أن.التوفيق بين دليل العصمة:” وبين دليل وجود الذنب فنهم واجب» ولا ذلك إلا بتأخر 
النبوة عن الجناية. والثالث أن آدم عليه السلام لو كان رسولا وقت الواقعة إما أن كان 
وسَولا إلى الملائكة» ولا وجه لهء لأنهم رسل الله قال الله تعالى: "جاعل الملائكة 
رسلا"» والرسول لايحتاج إلى رسول آخر؛ أو إلى البشرء ولا وجه له أيضاء لأنه ما 
كان معه من البشر إلا حواء رضي الله عنها؛ وخطاب الشرع يأتيها من غير واسطة قال 
الله تعالى:" ولا تقربا هذه الشجرة"؛* أو كان رسولا من غير غرسل إليهء ولا وجه له 
أيضاء. 


ع ل م 
1 أي كلمة ”يلعب“ فى آية "أرسله معنا غدا يرتع ويلعب وإنا له لحافظون" ( سورة يوسف» 
لننشدة 7 


سورة طىء ٠ 15515٠‏ 
3 ل: عصمة الأنبياء. 
4 سورة فاظرء ١1١88‏ 


5 سورة البقرة» 4691١‏ سورة الأعراف» 19117 - 


1 
فصل [ فى أن الأنبياء أفضل من الملائكة ] 

الأنبياء أفضل من الملائكة»' وقالت المعتزلة» والفلاسفة: الملائكة السماوية 
أفضل من البشرء وهو اختيار أبى بكى الباقلانى» وأبى عبداله الحليمى من أصحابنا. 
وحجتنا فى ذلك أن آدم عليه السلام كان مسجود الملائكة» والمسجود أفضل من 
الساجد. 

فأن قيل: جاز ان يكون السجدة لله تعالى؛ وآدم عليه السلام كالقبلة؛ ولئن كان 
السجود لآدم لكن يجوز أن يراد به التحية» [ 1688 ] والترحيب كسجدة يعقوب» وبنيه 
ليوسف عليه السلام. ولعل العرف فى ذلك الزمان أن من سلم على غيره وضع جبهته 
على الأرض» وتسليم الكامل على الناقض أمر معتاد. 

قلنا: ذلك السجود إن لم يكن دليلا على رجحان المسجود على الساجدء وإلا 
لما أبى إبليس عن السجود استكباراء ولم يقل: "أرأيتك هذ الذى كرمت علي"” ولا 
يلزم قوله تعالى: "لن يستنكف المسيح أن يكون عبدا لله ولا الملائكة المقربون".* فإن 


' فى هامش ل: وقال أهل التحقيق من المتكلمين: خلق الله تعالى فى يئى آدم العقل» 
والشهوة؛ وفى الملائكة العقل دون الشهوة» وفى البهائم الشهوة دون العقل؛ فمن سلط 
عقله من الآدميين على شهوته» وعمل بمقتضى عقله» وترك العمل بموجب شهوته فهر 
أفضل من الملاتكة؛ لأنه يساوى الملائكة فى الطاعة مع وجود المانع فى حقه دون 
الملائكة؛ ومن سلط شهوته على عقله» وعمل بمقتضى شهوته دون عقله فهو شر من 
البهيمة؛ لأنه يساوى البهائم فى العمل يموجب الشهوة مع وجود الزاجر فى حقه دون 
البهاثم. 

يشير إلى قوله تعالى : " ورفع أبويه على العرش وخروا له سجدا ( سورة يوسف» 
الانلم 


سورة الإسراف 371117. 


سورة النساءء 319/514. 


"14 

مثل هذا الكلام يفيد رجحان المعطوف على المعطوف عليه كما يقال 'هذا العالم 
لايستنكف الوزير من خدمته» ولا السلطان. قلنا: مثل هذا الكلام لايفيد رجحان 
المعطوف على الإطلاق بدليل أنه لايفيد فى قوله تعالى: "ولا الهدي ولا القلائد"' 
ولا فى قول الناس "ما أغاننى على هذا الأمر لا زيد» ولا عمر'. 

ولئن سلمنا دلالة الآية على رجحان الملائكة على المسيح: لم يدل على 
رجحانهم على محمد عليه السلامة وهو أفضل من المسيح: ولثئن دلت على رجحان 
جملتهم؛ لم يدل على رجحان كل فرد منهم» ولئن دلت على رجحان كل فرد فى 
صفة» وفضيلة لكنها ما دلت على رجحانهم فى جميع الفضائل؛ والمناصب. ألا ترى 
أن فى النظرء لا يفيد رجحان السلطان فى جميع الفضائل؟ بل دلالتها على رجحان 
الملائكة فى القوة» والقدرة» والاستيلاء على السموات: والأرضين. 

لما روي أن وفد بنى نجران أتوا رسول الله عليه السلام؛» وناظروا فى أمر عيسى 
عليه السلام» [85١ب]‏ فقال عليه السلام:” "كان عبدالله» ورسوله"* فقالوا: إن عيسى 
يأنف من هذا القول؛ فالتصارى لما شاهدوا من عيسى عليه السلام إحياء الموتى» 
وإبراء الأكمه» والأبرص أخرجوه بسبب هذه القدرة عن عبودية الله تعالى؛ فقال تعالى: 


' سورة المائدة» 6١؟.‏ 
2 ل +لكن. 

3 ل: صلى الله عليه وسلم. 
4 ل + لكن. 

؟ ل: النظير. 

؟ ل: صلى الله عليه وسلم. 
* صلى الله عليه وسلم. 
© لم أجده فى المراجع. 


نقضا 
"إن عيسى لايستتكف بهذا القدر من القدرة عن عبوديتى» ولا الملائكة المقربون الذين 
هم فوقه فى القوة» والقدرة". ورجحان الملائكة فى القدرة مسلم لا نزاع فيهء إنما 
النزاع فى الفضيلة عند اللهء' وكثرة الثواب بالعبودية؛ ولا دلالة للآيقة عليه. 


فصل [ فى الكرامات ] 
ظهور الكرامة على طريق نقض الآية جائز غير ممتئع» وأنكرت المعتزلة ذلك» 
لأنه لوظهر ذلك لانسد طريقة معرفة النبي» والرسول: ولأنه لا فائدة فى ظهورها 
بخلاف المعجزة» فإنه مست الحاجة إلى معرفة* النبي من المتنبي؛ ولا حاجة إلى 
معرفة الولي من غيره؛ إذ لا تكليف فى الاعتقاد بولايته. 
وأهل الحق أقروا بذلك لما اشتهر من الأخبار» واستفاض من الحكايات كما 
روي فى خبر عمر رضي الله عنه فى أمر النيل»* ورؤيته على المنبر جيشه بنهاوند» 
وسمع سارية ذلك الصوت على مسافة بعيدة» وكذلك قصة أصحاب الكهف"' 


0 ل + تعالى. 

3 ل فى الآية: 

١‏ ؛+فاي. طريق. 

4 ف4؛ في + طريق. 

5 فى هامش ل: وهو أن النيل كان يزداد كل سنة حتى يغرق الضياع؛ والقرى؛ ولم يسكن 
حتى يلقى فيه شخص من بنى آدمء فبلغوا أمره إلى عمر رضي الله عنه؛ فكتب شيئاء وأمر 
بهم بإلقائها فى النيلء ففعلوا ذلك» فسكن» قلم يزدد بعده زائدا على قدر الحاجة. 
انظ رلرؤاية أمرالتيل: البداية والنهاية لابن كثيرء ٠١١١/8‏ 

* انظر: فتح البارى بشرح صحيح البخارى لاين حجر العسقلانى» 584/١17‏ والبداية والنهاية 
لابن كثيرء /اره 173-15. 


لمن 


ومريم:* و آصف: مذكور فى القرآن. 

وما زعموا أن ذلك يوجب انسداد طريق معرفة الرسول قلنا: ليس كذالك: لأن 
كرامة ولي هذه الأمة دليل رسالة رسولنا قطعاء فكان معجزة له. فكيف يتليس 
بالمعجزة والمعجزة [ 1163 ] تظهر على أثر دعوى الرسالة» والولي لوادعى ذلك يكفر 
من ساعته» ولم تبق كرامته؟ 

وكذا صاحب المعجزة لا يكتم معجزته» بل يظهرهاء وصاحب الكرامة يجتهد فى 
كتمانهاء لأنه يخاف الاغترار لدى الاشتهار؛ وكذا يخاف أنها من قبيل الاستدراج* له 
دون الكرامة. 

ثم فيه فائدة ظهور كرامته على الله عندهء؟ وثبوت رسالة من آمن به؛ ويصير كمن 
شاهد معجزات الرسول عليه السلام» وتصير مبعثة له على الاجتهاد فى العبادات» 
والاحتراز عن السيئات إبقاء لتلك المنزلة العلية على نفسه؛ وتحريضا لمن اطلعه الله 
تعالى عليها من الصالحين على الجدء والاجتهاد لينال تلك المنزلة. والله الهادى.7 


' انظر: سورة الكهف» 11/116-و لق 19. 

* انظر: سورة آل عمران» الا 9؛ سورة مريم؛ 1011. 

3 انظر: سورة النمل» 1؟/١4.‏ 

؟ فى هامش ل: اي الارتفاع فى الأثم درجة فدرجة. 

؟ فى هامش ل: اي يظهر عند الولي أنه مكرم على الله ؤيصير ذلك باعثا له على العبادة. 
؟ ل: صلى الله عليه وسلم. 

* ل- والله الهادى. 


[ الباب الثالث ] 
[ مسائل السمعيات ] 


1 
بقوله "وهو يكل خلق عليم'” بين أن الإعادة وإن كان: فعلا محكما متقنا لايتأتى إلا من 
عالم قادرء لكنه تعالى عالم قادر< بين علمه بقوله "وهو بكل خلق عليم"؛ وقدرته بقوله " 
الذى جعل لككم من الشجر الأحضر"* الذى رويت أصوله؛ وفروعه؛ وأوزاقه» وغصونة 
من الماء نارا مع التضاد فى طبعهما. إذ الماء بارد رطب» والنار حارة يابسة؛؟ ولم تصعب؟ 
عليه ذلك لكمال قدرته. فكيف يتعذر عليه إعادة الحيوة فى العظام الرميمة؛ والأجساد 
البالية» مع أنه لا تضاد بينهما؟ ثم أوضح ذلك بقؤله "أوليس الذي خلق السموات» 
والأرض بقادر” يعنى خلق السموات» والأرض» فى تقدير عقولكم أعظم من إحياء 
الموتى. فلما كان قادرا على ذلك فلأن يكون قادرا على إحياء الموتى أولى. 5 

ثم نبه بقوله "إنما أمره':"' الآية» أنه" ليس ممن يتعذر عليه شيئ؛ أويصعب عليه 
أمرء بل سرعة [ 147 ] وجود ما يوجده كسرعة قول واحد منكم "كن'. فإذا ثبت أنه 
لم يوجد الخلل فى الفاعل؛ ولا فى قابلية المحل لا معنى للإنكار . 


سورة يس: 5/55 لا. 

* فول:كانت. 

ف ى؛ وقادر. 

ى - الأخضر؛ سورة يس» 80185 . 
؟ ل: حار يابس. 

ل: ولم يصعب. 

سورة يس 15 411, 

فى - والأرض:. 

5 فى - أولى. 

*' تمام الآية: " إنما أمره إذا أراد شيثا أن يقول له كن فيكون " ( سورة يس» 5 453١‏ ). 
قفا ىكل + تعالى. 


لفن 


فإن قيل: كيف يتصور إعادة المعدوم» وكيف يتصور أن يكون المعاد عين الأول؛ 
ولم يبق لاسعدوم عين حتى يعاد؟ 

قنما: الحادث جائزالوجود بعد وجوده؛» فجواز وجوده إما ان كان لذاته» أولمعنى؛ 
لاجائز أن يكون لمعنى؛ وإلا لزم التسلسل. وإذا كان جواز وجوده لذاته يبقى جواز 
وجوده بعد عدمه؛ إذ العدم لايمنع الحكم لجواز وجوده ثانيا كما لم يمنعه أولا. ثم 
الغدم! منقسم فى علم الله تعالى إلى ما سبق له الوجود» وإلى ما لم يسبق كما أن العدم 
الأزلي ينقسم إلى ما سيوجدء. وإلى ما لايوجد. فمعنى الإعادة أن يبدل الله تعالى 
بالوجود المعدوم الذى سبق له الوجود ‏ 

فإن قيل: إذا أكل بعضهم بعضاء وصار أجزاء بدن المأكول بدن الآكل» فلو رد فى 
القيمةة تلك الأجزاء إلى أحد هذين الشخصين لابد وأن يضيع الثانى. ولأن جسم 
الإنسان لوحشر إما أن حشر بصفة كانت عند الموتء فيلزم أن الأقطعء والأعمى» 
والمجذوم إذا ماتوا حشروا كذلكء وإنه باطل بالاتفاق؛ وإن حشر بصفة كانت فى مدة 
الحيوة فعلى هذا المسلم السمين إذا كفرء ومات هزيلاء فلوحشر سميناء وعذب فى 
النار يلزم إيصال العذاب إلى الأجزاء الموصوفة بالإسلام؛ وعلى عكسه الكافر السمين 
إذا أسلمء ومات هزيلا [ 41١ب‏ ] يلزم إيصال الثواب إلى الأجزاء الكافرة.< 

قلنا: المعتبر فى الحشر إعادة الأجزاء الأصلية دون الفاضلة؛ والأجزاء الأصلية 
لكل إنسان فاضلة بالنسبة إلى غيرهء فيحشر الأجزاء الأصلية لكل واحد متهما. وأما 
السمن» والهزال» وسائر الأوصاف فيجوز أن يقال: لا إعادة لهاء لأنها ليست من أركان 
أصل الخلقة. يدل عليه قوله تعالى: "ونحشرهم يوم القيمة على وجوههم عميا وبكما 


١‏ فى - العدم. 
2 فى القيامة. 


3 ف ى: الموصوفة بالكفر. 


يننا 


وصما"»' وقوله تعالى:2 "يوم تبيض وجوه وتسود وجوه إلى غير ذلك من الآيات 
التى ذكر فيها زوال الأوصاف التى كانوا عليها فى الدنيا. 

وكذلك* حكم بعض الإنسان حكم أصله فى الإيمان» والكفر؛ والأجزاء؛؟ حتى 
إن الكافر لوقطعت يله ثم أسلم تبعث" اليد المقطوعة معه؛ وكذا المؤمن إذا قطعت 
يده؛ ثم كفرء” لأن الكفر أحبط عمل المؤمن» وإيمانه من الأصل؛ حتى التحق بالكافرة؟' 
وكذا الكافر إذا أسلم رفع الإسلام كفره من الأصل؛ حتى التحق بالمؤمن الأصلي؛ 
ودخل أجزاءة كل واحد منهما فى حكم أصله» ولا يكون لكل جزء حكم على حدة. 
دليله قوله تعالى: "كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلودا غيرها”"! ولا شك أن الجلد 
المبدل ليس معه فى الدنياء ولكن جعل فى حكم الأصل. آلا ترى أن اله تعالى جعل 
لحم الحيوان جزءا للآدمي» فيدخل فى حكم استحقاق الثواب» أو العقاب» ويجعل 
جزء الآدمي جزء الحيوان» فيخرج عن استحقاق الجزاء؟ 

وقيل فى تأويل [ +مؤأ ] الآية: إن الله تعالى يعيد الجلد المحترق إلى الحالة 


سورة الإسراءء 41/1197 
2 فى - تعالى. 

سورة آل عمران» :1١11‏ 
4 فى؛ ل: وكذا. 

5 ف؛فاي: والجزاء. 

ف: ببعث. 

7 فى ل: والعياذ بالله. 
فائ؛ل + الأصلي. 

د فى -أجزاء. 
سورة التساءء 05315: 


يننا 


الأولى» ولكن الأول أظهرء لأنه يوافق القرآن. 

والمعقول فى المسثلة أن الحكمة يقتضى الفصل بين المحق؛ والمبطل على وجه 
يضطر المبطل إلى معرفة حاله فى البطلان لثلا يبقى له ريبة فى ذلك» وليست الدنيا 
بدار هذا الاضطرار؛ لأنها خلقت للابتلاء» قلابد من دار يقع هذا الفصل فيهاء وهو يوم 
القيمة» ولذلك سمي يوم الفصل؛ قال الله تعالى: "إن يوم الفصل كان ميقاتا"' "إن يوم 
الفصل ميقاتهم أجمعين".2 

ولأن الحكمة تقتضي جزاء كل عامل على حسب عمله؛ وقد ينعم على العاصى» 
ويبتلى المطيع فى دار الدنيا للابتلاء» فلايد من دار الجزاء. ولأن جزاء العمل الصالح 
نعمة لايشوبها نقمة؛ وجزاء العمل السييع نقمة لايشوبها نعمة؛ ونعم الدنيا مشوبة 

' بالنقمء ونقمها بالنعم» فلابد من دار يحصل فيها كمال الجزاء؛ ولأنه قديموت 

المحسن» والمسيئ قبل أن يصل إليهما ثواب» أوعقاب. فلولاحشرء ونشريصل الثواب 
فيه إلى المحسنء والعقاب إلى المسيئ لكانت هذه الحيوة عبثا. وإليه الإشارة فى قوله 
تعالى: " لتجزى كل نفس يما تسعى ".+ 


[ فصل فى سؤال القبر] 
وأما سؤال منكر» ونكير حقء والتصديق به واجب لورود الشرع به" وإمكانه. فإنه 
يستدعى فهماء وتفهيماء وذلك يستدعى حيوة» والإنسان يفهم بجزء من باطن قلبه» 


١1/1174 اسورة النبأء‎ ٠ 

2 سورة الدخان» ١١164‏ 4. 

5 فى الدنيا. 

4 سورة طهء 15186 . ل + و" أم نجعل المتقين كالفجار" ( سورة ص» 18/58 ). 

* انظر: سنن أبي داود» السنة 65 و سئن الترمذي» تفسير سورة 4١/1؟‏ و سكن النسائي» 
الجتائز 4١١؛‏ و سنن ابن ماجة؛ الفتن 2 والزهد 57. 


لا 
وإحياء الجزء' ليفهم السؤال» ويجيب ممكن. 


[ فصل فى عذاب القبر ] 

وكذاعناب القبر حقء لأنه تواتر عن رسول الله عليه السلام:* وعن الصحابة 
رضي الله عنهم [ هاب ] الاستعاذة منه» واشتهر قوله عليه السلام عند المرور 
بقبرين: "إنهما ليعذبان"» ودل عليه قوله تعالى: "الثار يعرضون عليها غدوا وعشيا "* 
وهو ممكن؛ فيجب التصديق به.* 

وأما الذي يأكله السباع فغاية ما فى الباب أن يكون بطن السباع قبرا له؛ فإعادة 
الحيوة إلى جزء يدرك العقاب ممكن؛ ولايشترط البنية المخصوصة لقيام الحيوة بها 
على مذهب أهل السنة» بل يجوز قيام الحيوة بالجزء المنفرد الذى لايتجزى؛ وإن صار 
الجسد تراباء والعظام زميما. 


فاى: جزء. 

2 فاى؛ل: صلى الله عليه وسلم. 

انظر: صحيح البخاري؛ الأذان 2149 والجنائز 280 281 47: والكسوف 211 والمجهاد ه23 
والدعوات 75 2881 6 241 44 247 لاه؛ و صحيح مسلم» المساجد 155-117 
4-١4‏ *1ء والقدر 7+: + والذكر 51-44 07/75 1/ء والجنائز 86 والكسوف 8. 

* انظر: صحيح البخاري» الوضوء 5هء 55 والجنائز 286 والأدب 244 49؛ و صحيح مسلم 

الطهارة 4١١١‏ و سنن أبي داود» الطهارة 4١١‏ و سنن الترمني» الطهارة 40 و سنن 

النسائي» الطهارة 41 و سنن إ/بن ماجة» الطهارة 1؟. 

سورة غافر» 4314 . 

© فى هامش ل: ذكر الغدوء والعشي يدل على أنه عذاب القبرء لأن الغدوء والعشي لايكونان 

إلا قى الدنيا. 


ومع 
[ فصل فى الميزان ] 
2 الميزات فهو حق أيضاء دل عليه قواطع السمع' وهوة ممكن» فوجب 
التصديق به فإن قيل: كيف يوزن الأعمال وهي أعراض انعدمت » والمعدوم لايوزن؟ 
قيلة له: سثئل رسول الله عليه السلام؛' عن هذاء فقال: " يوزنة صحاتف الأعمال 
"» فإذا وضعت فى الميزان خلق الله: فى كفتها ميلا بقدر رتبة الطاعات؛ وهو على .ما 


يشاء قدير. 


[ فصل فى الصراط ] 
وكذا الصراطء" وإنطاق الجوارح»' وتطاير الكتبء* وما أعد لأهل الجنة من 


' منها قوله تعالى: "والوزن يومئذ الحق فمن ثقلت موازينه فاولئك هم المفلحون ومن خفت 

موازينه فأولتك الذين خسروا أنفسهم' ( سورة الأعراف» 844/7 )» وقوله تعالى: "ونضع 

المؤازين القسط يوم القيامة" ( سورة الأنبياء» ١7//ا4‏ ). 

فاى: فهوء 

<: فاى:قلنا. 

* فاى؛ل: صلى الله عليه وسلم- 

؟ ل: توزن. 

* انظر: فتح البارى بشرح صحيح البخارى لابن حجر العسقلانى» 079/17. 

7 ل +تغالى. 

* سورة الصافات» 417/07 وفى هامش ل: لايقال: العقل يخيل المرور على الصضراط الذى 
هو أدق من الشعرء وأحد من السيفء لأنا نقول: كما لايستحيل الطيران فى الهواء» 
والمشي على الماء لايستحيل المرور على الصراط: ومن اعترف بما ظهر على الرسل من 
خخوارق العادات فليس يليق به استبعاد هذه الأمور. 


نهنا 


الحور العين؛3 والأنهار,» والأشجارء؟ والأطعمة» والأشربة؛” ولأهل النار فيهاة من 
الزقوم؛* والحميمء"؛ والأغلالء؛ والأنكال*' والسلاسل" كل ذلك حق ثابت. إذ هي 
فى أنفسها"! ممكنة» والله تعالى قادر عليهاء فكان خبر الصادق مفيدا للعلم"' بوجودها . 


.51617/41 سورة النور» 4 سورة يس»-56/3؛ سورة فصلت»‎ ١ 

* سورة الإسراء» لاحاونى وى الاء سورة الجائية» 4١18؛‏ سورة الحاقةء 41956139 
سورة الإنشقاق» 7١84‏ 

د سورة الصافات» 448١٠17‏ سورة الدخان؛ 404154 سورة الطورء 450101 سورة الرحمن» 
هدداالا؛ سورة الواقعة» 71161 ١ ٠‏ 

* انظر على سبيل المثال: سورة محمد 4151١41‏ 19 

5 سورة البقرةة 45017 سورة محمدء 4161417 سورة الواقعة» 414614185 سورة الرحمن» 
اما سورة النيآء 1/4 

© انظر على سبيل المثال: سورة الزخرف» ./١67‏ 

7 انظر على سبيل المثال: سورة محمد: 215/419 ١16‏ 

؟ فاى- فيها. 

" سورة الصافات: 4353-7811 سورة الدخان» 4 441-4714 سورة الواقعة؛ 07267165 

*' انظر على سبيل المثال: سورة الأنعلم»701؛ سورة يونس» 441١١‏ سورة الواقعة» 
عدون على 

:2 سورة الأعراف: 41517117 سورة الرعد» *١401؛‏ سورة سبأء 458184 سورة الإنسان» 
دلا . 

2 سورة المزمل» +17139. 

5 سورة غاقرء 4/114٠‏ سورة الحاقة؛ 1174/!؛ سورة الإنسان» 439/1 

4 ل: نفسها. 

؟ا فاى: العلم. 


يفيف 

وما قالت الفلاسفة 'إن اللذات العقلية تقصرا الأفهام عن دركهاء فمثل باللذات 
الحسية':* فهو كفر صريح: والقول به إبطال [ 1184 ] للشرائع»: وسد لباب الاهتداءء 
والاقتداء بالأنبياء عليهم السلام؛ فإنه إذا جاز عليهم: الكذب لمصلحة فبطل» الثقة 
بقولهم. 

فصل فى الوعيد 

اتفقت الأمة على وعيد الكفار» وأنهم مخلدون فى النار» واختلفوا قى العصاة 
من أهل القبلة فى أسمائهم؛ وأحكامهم. فزعم جمهور الخوارج أن من ارتكب معصية 
صغيرة» أوكبيرة اسمه الكافرء” وحكمه الخلود فى النار لقوله تعالى: "ومن يعص الله 
ورسوله ويتعد حدوده يدخله نارا خالدا فيها ".* واسم المعصية يظلق” على الصغيرة» 
والكبيرة. ولما كان حكمها الدخول» والخلود فى النار ثبت أن اسمه كافرء لأن هذا 
الحكم لايكون إلا للكافر لقوله تعالى: " إلا الأشقى الذى كذب وتولى"." 

وقالت المعتزلة: إن كانت المعصية كبيرة فاسم مقترفها فاسق لا مؤمن؛ ولا كافر» 


قاى: يقصر: 
* فى هامش ل: فإنهم لايقولون يحشر الأجساد» ولهذا قالوا يأن تلك اللذات. 
فى: الشرائع. 

* فاى: بطل. 

فى - معصية. 

ل -صغيرة. 

7 فى - الكافر. 

* سورة النساءء .14١4‏ 

5 ال: ينطلق. 


سورة الليل؛» 16155. 


ينا 


ولا منافق؛ لأن هذا الاسم متفق عليهء وما وراءه مختلف فيه» فأخذنا المتفق عليه 
وتركنا المختلف فيه. وحكمه أنه يخلد فى النار إن مات قبل التوبة لقوله تعالى: "ومن 
يقتل مؤمنا متعمدا"' الاية؛ وقوله تعالى: "إن الذين يأكلون أموال اليتامى ظلما"* الآية؛ 
وقوله تعالى: " أقمن كان مؤمنا كمن كان فاسقاة'" الآية؛ جعل المؤمن قسماء والفاسق 
قسما دل أن الفاسق غير المؤمن. ثم بين حكم كل واحد منهماء فكانت دليل الاسم» 
والحكم جميعا. وقوله تعالى: "وإن الفجار لفى جحيم" إلى قوله: "وما هم [ 84١ب‏ ] 
عنها بغائبين"3 فهو» يقتضى الخلود فى النار. 

وكذا عمومات الوعيد نحو قوله تعالى: "ومن يولهم يومئذ دبره'” الآية؛ وقوله 
تعالى: "إنه من يأت ربه مجرما"" الآية» وقوله تعالى بعد تعديذ المعاضى: "ومن يفعل 
ذلك يلق أثاما”” الآيةة وقوله تعالى: "ياأيها الذين آمنوا لاتأكلوا أموالكم" إلى قوله: 


١‏ تمام الآية: "ومن يقل مؤمنا متعمدا فجزاؤه جهنم خالدا فيها وغضب اله عليه ولعنه وأعد 
له عذابا عظيما” ( سورة النساءء 94714 ). 

* تمام الآية: "إن الذين يأكلون أموال اليتامى ظلما إنما يأكلون فى بطونهم نارا وسيصلون 
سعيرا" ( سورة النساف ٠١١4‏ )+ 

3 ال + لايستوق. أما الذين آمنوا. 

* تمام الآية: "أفمن كان مَؤمنا كمن كان فاسقا لايستون" (سوزة السجدة؛ 18175): 

5 سورة الإنفطان 15-14185. 

> فاى؛ ل: فهذا. 

ك4 تمام الآية: "ومن يولهم يومئذ دبره إلا متحرفا لقتال أؤمتحيزا إلى فئة فقد باء بغضب من 

الله ومأواة جهتم وبشى المصير" ( سورة النساء» عاتن 

تمام الآية: "إنه من يأت ربه مجرما فإن له جهنم لايموت فيها ولايحي" ( سورة طه» 
عام 


* تمام الآية: "والذين لايدعون مع الله إلها آخر ولايقتلون النفس التى حرم الله إلا بالحق 


هنا 

"ومن يفعل ذلك عدوانا وظلما فسوف نصليه نارا"؛' و'من”* فى معرض الشرط 
للعموم. وكذا قوله: "ونسوق المجرمين إلى جهنم وردا":* وقوله تعالى: "ونذر الظالمين 
فيها جثيا"* وقوله تعالى: "ولو يؤاخذ الله النان بظلمهم ما ترك عليها من دابةة"؛» 
الآية؛7 وذلك إنما يصدق لو حصل عقابهم فى ذلك اليوم. والجمع* المخلى بحرف 
التعريف يفيد العموم؛ تدل علية وجوء: 

أحدها: أن أبابكر رضي الله عنه احتج بقوله عليه السلام: "الأئمة من قريش" 5 
والأنصار سلموا؛ ولولا أن مقتضاه 'كل الأئمة من قريش': وإلا لما صحت تلك 
الحجة . 


والثانى: أن هذا الجمع يؤكد بما يقتضى الاستغراق كقوله تعالى: "فسجد 


ولايزنون ومن يفعل ذلك يلق أثاما يضاعف له العذاب يوم القيمة ويخلد فيه مهانا" ( سورة 
القرقان» 1459356 ). 

' سورةالنساءء 14:م. 

* ل: وكلمة من. 

سورة مريمء 3319لا 

* نفس السورة١؟7.‏ 

5 فاى؛ل + ولكن يؤخرهم إلى أجل مسمى. 

تمام الآية: "ولو يؤاخذ الله الناس بظلمهم ما ترك عليها من دابة ولكن يؤخرهم إلى أجل 

مسمى فإذا جاء أجلهم لايستأخرون ساعة ولايستقدمون" ( سورة التحلء 031115 

فى -الآية. 

* ف: الجمع. 


* انظر: مسند | بن حتيل؛ 159/6 4180 271/4. 


7 
الملائكة كلهم أجمعون":' والتأكيد هو تقوية الحكم الذي كان ثابتا فى الأضل. 
والثالث: أنه يصح استئناء أي فرد كان» وذلك يدل على كونها للعموم. 
ثم إن كانت 'المعصية صغيرة فاسم مقترفها المؤمن» وحكمه أنهة إن اجتنب 
الكبائر لايجوزتعذيبه على الصغائرلقوله تعالى: "إن تجتنبوا كبائرما تنهون عنه'ء* الآية. 
وقال الحسن البصري:ة إنهة منافق لما روي عن النبي عليه السلام» أنه قال: 
"علامة المناقق إذا ائتمن خانء وإذا حدث كذب [ 115٠‏ ] وإذا وعد أخلف"؛" ولأنه 
خالف بفعله ما أعطى بلسائه» وهذا هو النفاق. وروي عنه أنه رجع عن هذا القول. 
وقالت المرجئة” الخبيثة :لايضر مع الإيمان ذنب كما لاينفع مع الكفر طاعة» 


75 سورة الحجرء و١‏ ؛ سورة ص» 5188ل 


2 فى - أنه. 
3 تمام الآية: "إن تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم وندخلكم مدخلا كريما" 0 
التساءء 73154). 


4 هو حسن بن أبو الحسن يسار أبو سعيد الإمام التابعي الفقيه الزاهد توفي بالبصرة سنة 
٠‏ من تصائيفه تفسير القرآن؛ و رسالة فى فضل مكة» و كتاب الإخلاض. انظر: 
هدية العارفين لإسماعيل باشا البغدادي؛ 110/١‏ 

5 فى هامش ل: أي صاحب الكبيرة. 

فاى؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 

7 فى الهامش: أي صاحب الكبيرة. : 

* انظر لهذا الحديث الذي ورد فى الصحيحين بألفاظ مختلفة: صحيح البخاريء الإيمان 1 
والجزية لااء والشهادات 48 والوصايا 4: والأدب 19؛ وصحيح مسلم, الإيفان -1١5‏ 
عله 

* المرجثة فرقة تكلمت فى الإيمان؛ والعمل زعموا أن الإيمان بالله هو المعرقة بالله» وبرسله 
وبجميع ما جاء من عتد الله فقطء وأن الكفر الجهل يه؛ كانوا يؤخرؤن العمل عن النية» 


54١ 


وحكي هذا القول عن مقاتل بن سليمان' صاحب التفسير. 

واهل السنة لم يقطعوا القول لا بالعقوء ولا بالعقاب» بل قالوا: من ارتكب كبيرة 
دون الكفر غير مستحل لهاء ولا مستخف بمن نهى عنها لايخرج عن الإيمان؛ وإن 
مات قبل التوبة إما أن يعذبه الله تعالىة بقذر جنايته» أو يعفو عنه يكرمه يدل عليه 
النص» والمعقول. أما النص فقوله تعالى: "يا أيها الذين آمنوا توبوا إلى الله'” وقوله 
تعالى: "يا أيها الذين آمنوا لاتتخذوا عدوى وعدوكم أولياء".» وقوله تعالى: ""آمنواء 
ولم يهاجروا"” وقوله تعالى: "يا أيها الذين آمنوا لاتقربوا الصلوة وأنتم سكارى"'.! 


لل ست لمي بي وت 
والعقدء ويقولون بأنه لاتضر مع الإيمان معصية كما لاينقع مع الكفر طاعة» وبأن صاحب 
الكبيرة لايقضى عليه بحكم ما فى الدنيا من كونه من اهل الجنة» او من اهل النار. بعضهم 
يميلون فى صفات اللهء ورؤيته فى الآخرة؛ والقرآن» والقدر إلى المعتزلة» ويعضهم إلى اهل 
السنة» والجماعة. انظر: مقالات الإسلاميين للأشعري» ؟*١-104؛‏ و الفرق بين الفرقف 
للبغدادي» 4١76-71‏ و الملل والنحل للشهرستاني' 4١47-١‏ و التعريفات 
للجرجاني: 4+ وكفاف اصطلاحات القنون للتهاثوي؛ .515-8169/١‏ 

, مقائل بن سليمان مات سنة 0/51/16 رئيس فرقة من المرجئة يزعمون أن اله جسم؛ وأن 
له حمة» وأنه على صورة الإنسان له لحمء ودم» وشعرء وعظم؛ وجوارح؛ وأعضاء من يدء 
ورجل» وهو مع هذا لايشبه غيره» ولايشبهه» وأنه لايعذب موحدا. انظر: مقالات 
الإسلاميين للأشعري؛ ١9-1612181‏ 19175: 

3 ل -تعالى. 

د سرة التحريم» 4153 . 

* سورة الممتخنة» .113٠0‏ 

5 فى + الذين. 

© ال؛ الذين آمنوا. 


7 سورة الأنفالك 4١لا‏ 


14 


وقوله تعالى: "وإن طائفتان من المؤمنين اقتتلوا"2 أطلق اسم الإيمانة مع العصيان. 
وقوله تعالى :"يا أيها الذين آمنوا كتب عليكم القصاصض"* وفى هذه الآية دلالة من 
ثلثة أوجه استدل بها ابن عباس أحدها أنه أبقى اسم الإيمان مع ارتكاب العصيان؛ 
والثانى أنه أبقى الآخوة الثابتة بحكم الإيمان بعد االعصيان والثالث؟ بقاه من أهل 
المرحمة؛ والتخفيف بقوله : "ذلك تخفيف من ربكم ورحمة".7 وإذاثيت أنه فؤمن» 
والمؤمن لايخلد فى الاره بلاخلاف» ولأنه إذا ثبت أنه مؤمن وجب أن لايدخل فى 
النار» فلاأقل من عدم الخلود: [ 50١ب‏ ] لأن” إدخاله فى النار خزي له"' لقوله تعالى : 
"إنك من تدخل النار فقد أخزيته":؛؛ ولاخزي إلا على القوم” الكافرين لقوله تعالى : 
"إن الخزي اليوم والسوء على الكافرين":' وقوله تعالى : "يوم لايخزى الله النبي 


+ سورة النساء 8316غ. 

* سورة الحجرات» 4146 
3 فى الإيمان. 

4 سورة البقرة» 17/815. 
فى هامش ل: فمن عفي له من أخيه شي. 
ف ى؛ ل + إنه. 

7 سورة البقرة؛ 1109/8/1 
فى - فى الثار. 

5" فاى؟ل: بيانه أن. 

فى د له 

سورة آل عمرانء 194331. 
2 فى - القوم. 

2 سورة التحل؛ 111لا 


00 
والذين آمنوا معه".' 

وأما المعقول فمن وجوه أحدها : 

إن الله تعالى قال: "فمن يعمل مثقال ذرة خيرا يره ومن يعمل مثقال ذرة شرا 
يره".* فلايد من الجمع بين العمومين؛ فإما أن يدخلهة الجنة بإيمانه» ثم يدخله* النار 
بكبيرته» وهو باطل بالاتفاق؛ أويدخلهة النار بكبيرته» ثم يدخل الجنة وهو الحق. 

والثانى: أن المؤمن استحق الثواب بإيمانه باعتراف الخصم؛ فإذا فعل كبيرة 
فالاستحقاق الأول إن بقي لزم إيصال الثواب إليه؛ ولا ذلك إلا بنقله من الثار إلى 
الجنة؛ وإن لم يبقء فهو مجال لوجهين: أحدهما أنه ليس انتقاء الباقى بطريان الحادث 
أولى من انتفاء الحادث بوجود الباقي.> والثانى أنه لا تضاد بينهماء لأنه لوثبت التضاد 
كان طريان الحادث مشروطا بزوال الأول؛ قلوكان زواله لأجل طريان الحادث لزم 
الدور. 

والثالث: أن الأمة أجمعت” على كونه تعالى عفواء وكذا الكتاب: ناطق بهءة 


' سورة التحريم» 137 
* سورة الزلزال» وؤالق م. 


* فى هامش ل: فإذا كان كذلك فلم لايجوز أن يتتفي اسم الكبيرة» والعقوية بها لوجود 

الإيمان؟ 

فاى: اجتمعت. 

* انظر على سبيل المثال: سورة آل عمران» 4156/7 سورة التساءء 47/4 46 4١44‏ سورة 
الشورى؛ 36/47 0 


اننا 


والعفو إنما يتحقق بإسقاط العذاب المستحق؛ وعند الخصم ترك العقاب! على الصغيرة 
قبل التوبة؛ وعلى الكبيرة بعدها واجب. فلولا أن العفو إسقاط العقاب على الكبيرة قبل 
التوبة» وإلا لاوجود له اصلا عندهمء* ولايلزم جواز العفو لمن ارتكب الكبائره 
والصغائر؛ لأنه لايجوزعتد أكثرهم. ومن جوز [ 141 ] منهم العفو عن الصغائر فى 
تلك الحالةء وجوزالتعذيب» فهو متناقض أصله فى إيجاب الأصلح. ولايقال بأن العفو 
إسقاط العقاب عن التائب» لأن الله تعالى قال: "وهو الذى يقبل التوبة عن عباده ويعفو 
عن السيئات":* ولوكانة العفو ما ذكرتم لكان هذا تكراراء 

والرابع: أن الله تعالى وعد الحسنة بعشر» أمثالهاء بل بسبعماثة» بل بأضعاقف 
مضاعفة”؛ والسيثة بالمثل.* فلولا جواز العفو لصاحب كبيرة أتى بالأعمال الصالحة 
يلزم الخلف فى وعد الله تعالى: تعالى الله' عن ذلك. 


٠‏ فائ: الغذاب. 

فاى: عندهم أصلاء 

3 فاى؛ ل + أيضاء.. 

* سورة الشورى» 50١47‏ . 

5 ف ى: فلو كان. 

ف: بعشرة. 

* يقول الله تعالى : "مثل الذين ينفقون أموالهم فى سبيل الله كمثل حبة أنبتت سبع سنابل فى 
كل ستبلة هائة حبة والله يضاعف لمن يشاء والله واسع عليم' ( سورة البقرة» 1 انظر 
أيضا: سورة الأنعام» 15015). 

سوزة الأتعام» سورة يوئس» 45011١‏ سورة القصض» 444118 سورة غاقر» 
٠6‏ 4؛ سورة الشورى؛ 161 *4. 


؟ فى - تعالى الله. 


1 

والخامس: أن العذاب حقهء وليس فى استيفائه' له نفع؛ ولا فى إسقاطه ضرر 
فيحسن إسقاطه كما فى الشاهد. 

والسادس: أن حقيقة الإيمان هو التصديق» والإقرار أمارة عليه؛ قماة لم يتبدل 
التصديق بالتكذيب» والإقرار بالإنكارلايوصف بكونه كافرا. وإذا لم يكن كافرا كان 
مؤمناء إذ لا واسطة بيتهما إلا الشك» والتوقفء وإنه كفر بالاتفاق. 

والسابع: أن الله تعالى أمر النبي عليه السلامة باستغفار المؤمنين'؟ وكذا الأنبياءئه 
والملائكة يستغفرون للمؤمنين»: فلولا كان7 استغفارا عما لايجوز عليه التعذيب لكان 
هذا سؤالا أن لايظلم الله عبادة» وهذا باطل؛ وإن كان استغفارا عما يجوز عليه التعذيب 
ضح مذهبنا» وبطل مذهب الخصوم. 

ثم لما وقع التعارض بين آيات عموم الوعد» والوعيد؛ فالمعتزلة» والخوارج* 
رجحوا عموم الوعيد» [ ١١ب‏ ] لأنه أبلغ فى الزجر؛ والمرجثة رجحوا عموم الوعد 
وقطعوا أنه لايعاقب» لأنه أليق بصفات الرب من الرأفة» والرحمة؛ ونحن صرنا إلى 


قاى + بيه 

ف.ى: فمن. 

2 قفى: صلى الله عليه وسلم. 

* يقول الله تعالى: "فاعف عنهم واستغفر لهم" ( سورة آل عمران» 41541 انظر أيضا: 
سورة النورء 437174 سورة محمدء 193410). 

سورة إبراهيم؛ 441114 سورة توحء 18311 

> سورة الشورى؛ 5141 . 

7 فى + ذلك؛ ل: فلوكان. 


فى: والجوارح: 


لذن 


الجمع بيتهماء أو إلى ترجيح الوعد حتى جوزنا العفوء' لكن لايقطع” القول بالعفو 
لعموم الوعيد. وإنما رجحنا الوعد لوجوه: 

أحدها: أنه قال تعالى فى سورة النساء: "وعد الله حقا"* ولم يقل فى جميع 
القرآن *وعيد الله حقا". 

والثانى: أن العفو عن الوعيد مستحسن. فى العرف» وإهمال الوعد مستقبح» 
فكان صرف التأويل إلى الوعيد أولى من صرفه إلى الوعد. 

والثالث: أن مقصود الكريم الرحيم من إيجاد الخلق الرحمة عليهم لا العذاب» 
قال النبي عليه السلام* حكاية عن الله: "سبقت رحمتى غضبى خلقتكم لتربحوا علي لا 
لأربح عليكم"" وترجيح المقصود أولى . 

والرابع: أن القرآن مملو من كونه تعالى غافراء وغفوراء وغفاراء وأن له الغفران» 
والمغفرة»» وأنه كريم” رحيم؛' وله العفو والإحسانء* والفضل؛ والإفضال.* وهذا يفيد 


' فى -العفو. 

* ل؛ لانقطع: 

< سورة النساء 151١4‏ 

4 فا ى؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 

5 انظر: صحيح الخاري» التوحيد 16+ 517 58 660 و بدء الخلق ١؟‏ و صحيح مسلم 
التوبة 411-١4‏ و سئن ابن ماجة» الزهد 4808 و مسند ابن حتيل» 541/7 ه31 111٠6‏ 
د ل لضن ل ل 

> سورة غافرء ٠4/؟؛‏ سورة البقرق ؟/41:151215941145199517763 له لاا1؛ 
سورة آل عمران» /81284461194168؟ سورة طهء ١41/5؛‏ سورة صء 477/68 سورة 
فضلت»:١417/5؛‏ سورة محمد: 16/60 


7 سورة المؤمنون» 4117/17 سورة الشعراء» 0/53 4؛ سورة الانفطار» 1/45 


يفنا 

يفيد رجحان جانب الوعد على'الوعيد. 

والخامس: قوله تعالى: "غاقر الذنب وقابل التوب شديد العقاب ذى الطول"؛ة 
فقوله "غافر الذنب" إن كان المراد منه بعد التوبة لصار هذا عين قوله "قابل التوب": 
فحصل منه التكرار. 

ثم إنه تعالى لما ذكر عقيب هذين الوصفين ما يدل على الوعيلء» وهو قوله 
"شديد العقاب" [ 1147 ] ذكرعقيبه مرة أخرى ما يدل على العفوء والصفح؛ فقال: " 
ذى الطول"؛؟ وكل ذلك يدل على رجحان جانب الوعد. 

والسادس: قوله تعالى: "إن الحسنات يذهين السيئات” دليل على أن الحسنة 
إنما كانت مذهبة للسيئة لكونها حسنة. لما عرف فى اصول الفقه أن الاسم المشتق من 
صفة يدل على أن مأخذ اشتقاق الاسم علة لذلك الحكم؛ فوجب أن يكون كل حسنة 
مذهبة لكل سيئة؛ إلا أنه ترك العمل بها فى الحسنة الصادرة من الكافر؛ فبقي معمولا 
بها فى الباقى: 

والسابع: أن الله تعالى قال: "ومن يعمل سوءا أويظلم نفسه ثم يستغفرالله يجد الله 


' سورة الفاتحة» 01/١‏ *؛ سورة البقرق 7إلال 204 4لاكء غك متاق معتل الاك كلك 
4115011861 سورة آل عمران؛ 051/9 84 4١55‏ سورة النساف 80/4. 

* سورة القصص؛ 8؟//اا؛.سورة النجمء 41/67 سورة الرحمن» 10/08. 

3 سورة البقرق ؟/452101 41؛ سورة آل عمرانء ع/علك 38 5ك الا 317/4 

* سورة غاقن .5١4٠‏ 

* فى هامش ل: اي ذى الفضل على كل عباده بالخلق؛ والرزق» والبيا؛ وكل وجوه 
الإحسان. 


سورة هود 2114111 


ليا 

غفورا رحيما ومن يكسب إثما فإنما يكسبه على نقسه".' والاستغفار طلب المغفرة» 
وإنه ليس نفس التوبة. فصرح سبحانه وتعالى بأنه إذا استغفرالله غفرالله له تاب؛ أولم 
يتب. ولم يقل فى جانب المعصية ”ومن يكسب إثما فإنه يجد الله معذبا معاقبا'؛ فدل 
على رجحان الوعدء والعفو. ولايقال 'فيما ذهبتم إليه الخلفة فى أخبار الله تعالى فى 
آيات الوعيد“؛ لأن آيات الوعيد عامة مطلقة؛ فإخراج شيع منها يكون خلفاء وذلك 
كذب. 

ولاوجه إلى القول بتخصيص من عفي عنه» لأن صيغة العموم فتى وردت متعرية 
عن دليل الخصوص دلت على إرادة المتكلم جميع أفراد ما تناوله اللفظء كأنه نص 
على كل فرد يعينه باسمه الخاص له. وما هذا [ 51١ب‏ ] سبيله لايجوز تخصيصه إلا 
بدليل متصل: وقد عدم. لأنا لانسلم بأنة عموم الحكم واجب الاعتقاده بل التكلم» 
وإرادة الخصوص شايع بل غالب. 

وكذا اللفظ العارى عن القيد يجوز أن يكون المراد به القيد عندنا. نعمء الصيغة 
موضوعة للعمومء لكن فى عرف» الاستعمال صارت مشتركة* بل الترجيح فى 
الاستعمال للخصوص. لأنه ما فن عام إلا وقد خص منه شيئ» فيجب التوقف فى 
اعتقاد العموم» ويجب العمل به لأن العمل بالدليل الراجح مع احتمال الخطأ واجب 
كما فى الشهادات» وخبر العدل فى الديانات. على أن القريئة قديكون عقلية؛ وقد يكون 


,111411١15 سورة التساءة‎ ١ 
فاق #ختلقم‎ 4 

5 ل: أن. 

فاى: عرف فى. 

5 فى هافش ل: بين الخصوص» والعموم. 
؟ ل: على العموم. 


لا 


دلالة الحال» وقد يكون منفصلة من آية أخرى» أو خبر الرسول؛ فلم يكن نفيها' قطعياء 
والذي يدل على* أن الصيغة الموضوعة للعموم يفيد العموم ظنا لا قطعا وجوه: 

أحدها: أنها لو أفادت الاستغراق قطعا لامتنع إدخال لفظ التأكيد عليهاء لأن 
تحصيل الحاصل محال . 

والثانى: أن العلم بأنهاة موضوعة للاستغراق إما أن يحصل بخبر المتواتر: أو بخبر 
الآحاد؛ والأول باطل» وإلا لما وقع الخلاف فيه؛ والثانى لايفيد إلا الظن. 

والثالث: أن العادة جارية بإطلاق لفظ الكل؛ والجمع على الكثير قال الله تعالى: 
'"وأوتيت من كل شيئ "* ومعلوم أنها ما أوتيت من العرش؛ والكرسي؛ والنجوم؛ 
فكانت دلالتها [ 1557 ] على الاستغراق ظنيا لا قطعيا. يحققه: إنها لوأفادت العموم 
قطعا لما حسن الاستفهام؛ لكنه مستحسن؛ فإن من قال 'جائنى الئاس“ حسن أن يقال 
'هل جاءك فلان وفلان؟' قوله 'صح“ استناء كل فرد. قلئا: صحة الاستثناء يعتمد 
صحة دخوله؛ لولا الاستثناء لوجب دخوله؛ لآنه صح أن يقال "صل إلا فى وقت 
غروب الشمس' مع أن قوله "صل' لايوجب الصلوة فيه.: وكذا صح أن يقال ”أدركت 
جمعا من العلماء» والمشايخ إلا فلاناء وفلانا' ومعلوم أن الاستثناء هنا ليس إلا لمنع 
الصحة. 


وأما قوله تعالى: "وإن الفجار لفى جحيم" الآية» فالجواب عنه من وجوه: 


فى هامش ل: اى نفي قرينة مخصصة. 
* فاى: عليه. 

<: فىنيها. 

سورة التملء 7731517 


قفاى - فيه. 


3 


سورة الانفطارء 143185. 


32 
أحدها: أن قوله "وما هم عنها بغائبين"' يعود إلى الفجارء فهذا الاسم إن لم يفد 
الاستغراق » فظاهرء وإن أفاد فكذلك» لأته يحتمل أن يراد "أن الفجار بجملتهم 

لايغيبون عن النان". فالكقار إذا لم يخرجوا منها فما هم بجملتهم غائبين عن الثار. 

والثانى: قوله "وإن الفجار لفى جحيم" يقتضى كونهم فى الجحيم الآن» فلابد 
من حمل ذلك على الاستحقاق احترازا عن تخصيص النص. وعلى هذا قوله "وما هم 
عنها بغائبين:" محمول على أنهم لايغيبون عنها استحقاقاء ونحن نقول بموجبه؛ إلا أن 
الله تعالى” يعفو* بكرمه. 

والثالث: أن الفاجر المطلق هوالكافر؛ دل عليه قوله تعالى: "أولئتك هم: الكفرة 
الفجرة"» فيحمل عليه توفيقا بينه» وبين قوله تعالى: "إن الخزي اليوم والسوء على 
الكافرين”” و " أن العذاب على من كذب وتولى".* 

[ «واب ] ثم إن من ساعد المعتزلة فى قولهم بأن العمؤم واجب الاعتقاد من 
فقهاء" أهل النة أجاب عن عموم الوعيد أن الكذب يكون فى الماضى لا فى 


* نفس السورة 14١‏ 
+ فى - يغائبين. 
: ل:- تعالى. 

* فى ل + عنه- 

فى - هم. 
مبوزةعيبىء 48 ,. 
7 سورة التخل 5/111 - 
* سورةطف ١5أم4.‏ 


5 


ه فى - فقهاء. 


1١ 


المستقبل. إنما فيه الخلف» وهو مذموم فى الوعد دون الوعيد .قال الشاعر:ة 


7 


"وإنى إذا أوغدته» أوؤعدته2 لمخلف إيعادى؛ ومنجز موعدى".3 

وقال كعب بن زهير* يمدح رسؤل الله عليه السلام:5 

"نبت أن رسول الله أوعدنى والخلف عند رسول الله مأمول".© 

وقال آخر فى ذم من اعتاد الوقاء بوعيده: 

" كأن فؤادى بين أظفار طائر من الخوف فى جو السماء معلق 

حذار امرئ قد كنت اعلم أنهمتى مايعد من نفسه الشر يصدق".7 
والمحققون من أصحابنا' لم يجوزوا الخلف من اللهة لا فى الوعد» ولا فى 


شاعر هذا البيت هو عامر بن الطفيل من بن عامر بن صعصعة» فارس قومهء وأحد فتاك 
العرب» وشعرائهم فى الجاهلية. ولد؛ ونشأ بنجد؛ وخاض المعارك الكثيرة» وأدرك الإسلام 
شيخاء له ديوان شعر مات فى عوده فن المدينة وهو لم يسلم قبل أن يبلغ قومه سنة 
١‏ .ا انظ ر:المعجم النفصل فى شواهد النحو الشعرية لأميل بديع يعقرب؛ 490/١‏ 
و مععجم الشعراء لكامل سلمان الجبوري؛ */89-78؛ والمراجع المذكورة فيه 

فاى: عدته. 

فاى: وعدى. انظر: ديوان عامر بن الطفيل؛ 01. 

كعب بن زهير المازني أبو العضرب شاعر عالى الطبقة من أهل نجد له ديوان شعر» اشتهر 
فى الجاهلية هجا النبي صلى الله عليه وسلم» وأقام يشبب بنساء المسلمين؛ فهدر النبي دمه؛ 
فجاءه مستأمناء وقد أسلم» وأنشده لاميته المشهورة» فعفا عنه النبي» وخخلع عليه برده» توفي 
سنة 545/95. انظر: معجم الشعراء لكامل سلمان الجبوري» 5525-118/5؛ والمراجع 
المذكورة فيه. 

ف ى؟ ل: صلى الله عليه وسلم. 

انظر: ديوات كعب بن زهير» ا. 

لم أجده فى المراجع. 


كا 

الوعيد لقوله تعالى: "ما ييدل القول لدي" وقوله تعالى: "ولن يخلف الله وعده"» أي 
وعيده. والكذب يتحقق فى الأخبار عن المستقبل أيضا يدل عليه قوله تعالى: "لئن 
أخرجتم لتخرجن معكم' إلى قوله * إنهم لكاذبون"؛5 على أن أخبار الله تعالى لايتعلق 
بز مان» فلايتصور فيه الماضى» والمستقبل. 

ثم يقال للمعتزلة: آليس أن المرتد عن الإسلام إذا مات يخلد فى النار؛ 
وصاحب الكبيرة إذا مات بعد التوبة يخلد فى الجنة؛ مع أن الصيغة مطلقة فى الوعد» 
والوعيد جميعا لم يوجد فى صيغة الوعد” شرط الموت على الإيفان» ولا فى الوعيد 
شزظ الإصرار على المعصية؟ كذا يقال: أليس أن الله تعالى [ 1١4‏ ] قال لآدم :"إن لك 
ألاتجوع' فيها ولاتعرى"" ثم إذا وجدت الزلة بدت لهما سوءاتهماء فقيد الوعد 
المطلق بحال عدم الزلة؟ 
٠‏ فى + رحمهم الله. 
فى + تعالى: 
3 سورة ق؛ 19/9٠‏ 
4 سورة البقرة: 4017 ؛ فى هامش ل: سباق الآية "ويستعجلونك بالعذاب ولن يخلف الله 
وعده". 
تمام الآية: "ألم تر إلى الدذين نافقوا يقولون لإخوانهم الذين كفروا من أهل الكتاب لئن 
أخرجتم لتخرجن معكم ولانطيع فيكم أحدا أبدا وإن قوتلتم لننصرئكم والله يشهد إنهم 
لكاذبون" [سورة الحشر: 11104 7 8 
4 فاى؛ ل: بالزغان. 


7 فائ: الوعيد. 


ف ى: أن لاتجوع. 


سورة طه 114317+ 


فى الهامش: لما صوايه. 


يلكا 


والجواب عن باقى الشبهات أن ما فى الآيات من ذكر الخلود فى النار فذلك 
محمول على المستحلين؛ نفيا للتعارض؛ وكذا المراد من الفاسق فى قوله تعالى: "أفمن 
كان مؤمنا كمن كان فاسقا".' الفاسق المطلق هو الكافزء يدل عليه سياق الآية» وهو 
قوله "وذوقوا عذاب النارالذي كنتم به تكذبون".2 وكذا صاحب الكبيرة لايوصف بكونه 
متعديا حدود الله»3 بل الكافر هو الذى تعدى جميع حدودالله.* 

ويقال للخوارج: إن الله تعالى أطلق اسم المعصية على قربان الشجرة" فى قصة 
آدم عليه السلام؛ فلوقلت 'صار كافرا حين عصى' لصرت كافرا دون آدم عليه السلام. 
وإن قلت 'لم يكفر وإن عصى“ فقد نص من النص آدم عليه السلام؛ فكذا غيره 
بالقياس. 

وما قالت المعتزلة بأخذة المتفق عليهء وبترك7 المختلف فيه قول باطل. لأنه 
إحداث قول لم يكن فى الأمة» وهذا خرق الإجماع. وفيه أيضا إحداث القول بمنزلة 
بين الإيمان» والكفر» وهو خروج عن الإجماع أيضا؛ والأخذ بالإجماع بمخالفة 
الإجماع من وجهين جهل فاحش. والمراد من الكبائر فى الآية أنواع الكفر؛ يؤيده ما 
قرئ " إن تجتنبوا كبير ماتنهون عنه". 


' سورة السجدق .7١-184185‏ 

* فى هامش ل: والمكذبون هم الكفار. 

3 فى هامش ل: بل أتى ببعض حدود الله وهو الإيمان. 

4 فى + تعالى. 

5 يقول الله تعالى: " فأكلا منها فبدت لهما سوءاتهما وطفقا يخصفان عليهما من ورق الجنة 
وعصى آدم ربه فغوى " ( سورة طه؛ ٠‏ 111/7). 

»© ل: تأخد. 


7 ل: وشرك 


56 

قوله "خالف بفعله ما أعطى بلسائه» وذلك نفاق* [ 96١ب‏ ] قلتا: النقاق هو 
إظهار الصلاح مع ساد الباطن» فمن جعل من صلحت سريرته؛ وظهر منه فسق* 
منافقا فقد قلب القصة. وما ذكر فى الحديث فذلك علامة المنافق فى الأغلبء لاأن 
يكوت نفسها منافقا. وقد روي أن عطاءة رحمه الله لما سمع مذهب الحسن قال: قولوا 
للحسن 'إن إخوة يوسف عليهم السلام اوتمتوا قخانواء. وحدثوا فكذبواء ووعدوا 
بقولهم "وإنا له لحافظون":* فأخلفواء هل ضاروا بدلك منافقين؟" فقيل ذلك للحسنءة 

فقال: صدق عطاء؛ ورجع عن ذلك . على أن الحديث يمكن حمله على الاستحلال. 


فصل [ فى الشفاعة ] 
وإذا ثبت جواز عفو صاحب الكبيرة من غير واسطة جاز عفوه بشفاعة الأنبياء» 
والأخيار. وعندهم لما امتنع العفو لا فائدة» فى الشفاعة. والصحيح ما قلنا؛ دلت عليه 
الآيات» والأخبار. منها قوله تعالى: "فما تنفعهم شفاعة الشافعين"” ذكر فى معرض 


فاى: سيرته. 

فى + فى ظاهره. 

3 ابو عبد الله سعيد بن جبير الأسدي الكوفي ولد سنة 116/48 وتلمذ على عبد الله بن 
عباسء وعبد الله بن عمر قتله الحجاج سنة هة ١|‏ /. انظر: حلية الأولياف /5:3-111؟ 
والوغيات» ١ه‏ ١-لاهل.‏ 

سورة يوسف» 01511١1‏ 

ف ى + رحمه الله. 

فى - فائدة. 


7 سورة المدثرء 28317/5- 


نيا 
التهديد للكفاز» فلوكان المسلم كذلك لم يكن لتخصيص الكافر معنى. الاترى' أن 
إعطاء الكتاب بالشمال لما ورد توعيدا للكفارة يختص بهم. وكذا قوله تعالى: "ونسوق 
المجرمين" إلى قوله "لايملكون الشفاعة"؛< معناه والله أعلم 'لايملكون الشفاعة لهم 
غيرهم“. لأن حمل الآية على آن لايملكوا الشفاعة لغيرهم إيضاج الواضح؛ لأن كل 
أخحد يعلم أن المجرم الذى يساق إلى النارلايملك الشفاعة لغيره؛* ثم استثتى منهم 
الذي "اتخذ عند الرحمن عهدا" * وهو كلمة الشهادة؛ كذا روي عن ابن عباس رضي 
ألله عته. 

وصريح قوله عليه السلام [ 1140 ] "شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى تبطل 
تأويل المعتزلة أنها للمطيعين» وهي” أن يطلب الرسل؛ والملائكة من الله تعالى" أن 
يزيدهم على مااستحقوا من الثواب بفضله؛* ولأن الشفاعة فى المتعارف اسم لطلب 
التجاوزء فلايجوز صرفه إلى طلب المزيد على الاستحقاق؛ ولأن الزيادة إذا لم يكن 
مستحقة بالعمل فإعطاؤها يوجب المنة»؛ وهي تنغص التعمة عندهم؛ والجنة ليست بدار 


فاى: يرى. 

ف ى: وعيدالكفار. 

: يقول الله تعالى: "ونسوق المجرمين إلى جهنم وردا لايملكون الشفاعة إلا من اتخذ غند 
الرحمن عهدا" (سورة مريم» 247115 41). 

فاى: لغيرهم. 

نفس الآية . 

© انظر: سن نأبي داود» الستة 41١‏ و سنن الترمفعي» القيامة 4١١‏ و سنن إبن ماجةء الزهد 00؟ 
و مسد ابن حثيل #/11؟. 

فاى: غو. 

8 ف لى- تعالى. 

؟ ف: يفضل؛ ل: تفضل. 


فنا 

يتنغص فيها النعم؛ ولأن إعطاء تلك الزيادة لوكان عندهم جائزا بدون الشفاعة كان 
منعها ظلماء فالشفاعة إذن يكون طلب الامتناع عن الظلمء تعالى الله عن ذلك. 

ولا تعلق لهم بقوله تعالى: "ما للظالمين من حميم ولا شفيع يطاع"»' لأن الظالم 
المطلق هو الكاقر؛ ولا بقوله تعالى: *ولا يشفعون إلا لمن ارتضى"؛ لآن صاحب 
الكبيرة كان مرتضى يما معهة من الإيمان. 

وقيل :معناه ”إلا لمن ارتضى الله الشفاعة له“.* ولم قلتم بأن الله لايرضى بشفاعة 
صاحب الكبيرة؟ 

ولا بقوله تعالى: "فاغفر للذين تابوا"؟ لأن المراد 'الذين تابوا عن الشرك' بدليل 
قوله 'واتبعوا سبيلك؟ أي تابوا عن الكفر» ولهم ذنوب اقترفوها يعد الإيمان. 

ولا بقوله تعالى: "واتقوا يوما لاتجزى نفس عن نفس شيئا"” الآية. فلو أثرت 
الشفاعة فى إسقاط العذاب لجزت نفس عن نفس شيئا؛ وقوله "ولايقبل منها شفاعة" 
نكرة فى موضع النفيء فيعم.* وقوله "ولاهم ينصرون" يتفي الشفاعة [ 16١ب‏ ] أيضاء 


' سورة غافرء 1414 . 

سورة الأنبيات 78151 . 

2 فى -معه. 

* قاى: لهم. 

؟ يقول الله تعالى : "الذين يحملون العرش وعن حوله يسبحون بحمد ربهم ويؤمون به 
ويستغقرون للذين آمنوا ربنا وسعت كل شيئ رحمة وعلما فاغفر للذين تابوا واتبعوا 
سبيلك وقهم عذاب الجحيم' ( سورة عافن .)714٠‏ 

نفس الآية . 

7 تمام الآية: "واتقوا يوما لاتجزى نفس عن نفس شيئا ولايقبل منها شفاعة ولايؤخذ منها 
عدل ولاهم ينصرون" ( سورة البقرة» 415 ). 

ل: فتعم. 


3 
لأنها نصرةء لأن هذه الآية نازلة فى حق اليهود. نعم؛ العبرة لعموم اللفظء لكن حملناه 
على خصوص السبب نفيا للتعارض.' وأيضا الخصم يعترف بالشفاعة إلا أنه فسرها 

يطلب المزيد على الاستحقاق» فكانت الآية مخصوصة.* 

ولا بقوله عليه السلام: "لايزنى الزانى وهو مؤمن" لأنه محمول على المؤمن 
العامل يحق الإيمان:* أوعلى معنى أن من داوم على ارتكاب كبيرة فهو بعرض أن 
يلحقه شوم فعله؛ فيورث له شبهة فى الدين فى آخر عهده» أوعلى المستحل. يدل عليه 
ما روى أبو الدرداءة رضي الله عنه عن رسول الله عليه السلام» أنه قال: "من قال لاإله 
إلا الله دخل الجنة. فقلت يا رسول الله وإن زئى؛ وإن سرق؟"» وأنه ردد ذلك حتى قال 
فى الثانية» والثالئة "نعم» وإن رغم أنف أبى الدرداء".7 


فصل [ فى العفو عن الكفر ] 


العفو عن الكفر يجوز عند متكلمى أهل الحديث» وكذا عند الأشعري. وعندنا 
لايجوزء لأن قضية الحكمة التفرقة بين المسيئ والمحسن؛ قيكون التسوية قبيحا. دل 


1 فى هامش ل: بين الآيات التى ذكرناهاء وبين هذه الآيات. 

* فى هامش ل: ياعترافهم بهذه الشفاعة» فلاتبقى حجة. 

د انظر: سنن ابن ماحجة» الفتن 7 

4 فى هامش ل: وحق الإيمان أن لايزني؛ ولايسرق- 

5 عويمر ين مالك الأتصاري الخزرجيء صحابي كان قبل البعثة تاجراء ثم انقطع للعبادة» 
ولما ظهر الإسلام اشتهر بالشجاعة» والنسك» ولاه معاوية قضاء دمشق بأمر عمر بن 
الخطاب» وهو أول قاض بها وكان أحد الذين جمعوا القرآن حفظا على عهد النبي» مات 
بالشام سنة 167/69. انظر: الأعلام للزركلي» 6 والمراجع المذكورة فيه. 

»© فى: صلى الله عليه وسلم. : 

: انظ ر: صحيح البخاري؛ الجنائز +١‏ وبدء الخلق 1؛ و صحيح مسلم؛ الإيمان ٠.1١‏ 


م1 


عليه أن الله تعالى رد على من حكم بالتسوية بينهماء فقال: "أم حسب الذين اجترحوا 
السيئات"' الآية؛ "أفتجغل المسلمين كالمجرمين أم نجعل الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات كالمفسدين فى الأرض أم نجعل المتقين كالفجار".* ولايقال القبيح ما نهي 
عنه» والله تعالى ليس بمنهى:* فلايتصور أن يكون فعله قبيحا؛ لأن الخصم معترف أن 
تصديق المتنبي بإظهار المعجزة* على يذه [ 1١95‏ ] قبيح منه. 

ثم من لايفرق بين الكفرء وسائر الذنوب فى جواز العفو لاحاجة له إلى الفرق 
بيئهما؛ ومن فرق بينهما فى الحكم فرق بينهما فى الحكمة من وجوهة 

أحدها: أن مرتكب الكبيرة مكتسب للطاعات وقت ارتكابها من خوف عقابه 
ورجاء رحمته؛ والثقة بكرمه؛ وذلك خيرات لوقوبل منهاة ماارتكب من الخلاف» لغلبة 
شهوة: أوقهر» أوغضبء ونحوه لترجح” ما كان منه من خير على ما كان منه من شر؛ 
فلايجوز أن يحرم نفع الخيرات بشر واحد. 

والثانى: أن الكفر مذهب يعتقد للأبد» فيشاكله عقوبته؛ة فأماك سائر الكبائر 


٠‏ تمام الآية: "أم حسب الذين اجترحوا السيئات أن نجعلهم كالذين آمنوا وعملوا الصالحات 
سواءا محياهم ومماتهم ساء ما يحكمون" ( سورة الجاثيقء 5١1١8‏ ). 

ضورة ص؛ 143178 

* فى هامش ل: أي عما يفعله. 

4 فى - المعجزة. 

5 قاى؛ ل:بهاء 

؟ فى هامش ل: خلاف أمرالله. 

فاى: ليرجح. 

فى هامش. ل: أي تكون عقوبته مؤبدا. 

قى: وأماء 


1 


لأوقات غلبة الشهوة: لا للأبده بل فى عقيدة كل' من ارتكبها العزم على أن يتوب 
عنها. 

والثالث: أن الكفرلايحتمل الإباحةء ورفع الحرمة» فكذا عقوبته لايحتمل 
الارتفاع» والعفو عنه. 

والرابع أن الله تعالى أحسن إلى ضاحب الكبيرة فى الدين وقت ارتكابها فى أن 
جعل حقه أعظم فى قلبه من الذارين؛ وأنبياءء» ورسله اجل فى صدره من أن يستخف 
بشعرة من شعورهم؛ أويركن إلى أحد من أعداءهم؛ ولايجوز فى الحكمة أن يضيع 
بحفوةة يعلم أن قدرها من الذنوب لايبلغ النهاية ما لايحصى من مننه؛ وإحسانه. 


فصل [ فى أنه لايجوز توصيف الله بالقدرة على الظلم والكذب ] 

إن الله تعالى لايوصف بالقدرة على الظلم؛ والكذب؛ وعند الجمهور من المعتزلة 
يقدرء ولايفعل. لنا أن الصدق: والعدل صفة أزلية لله تعالى» وما كان صفة أزلية [ 
1ب ] يستحيل وصفهة بضدها كالعلم» والقدرة: والحيوة؛ ولأن ما كان وصفه يه 
يؤدى إلى عود نقص إليه فوصفه بالقدرة عليه» وبالعجز عنه محال كالجهل» والحركة. 
ولأنه لوقدر على ذلك؛ ثم لم يفعله لعلمه بقبحه لجرت هذه العلة منه مجرئ الإلجاء 
إلى تركه إذا علم ما يستحقه من الذم» والسفه الذى يوجب خروجه عن وصف الإلهية» 
وذلك يوجب أن يكون تاركا لدفع الضرر عن نفسهء ولإبقاء* الإلهية على نفسه؛ وهذا 


فى - بحفوة. 
3 قفى: وضقها. 
ف ى: أو لإيقاء. 


يلف 


اجتلاب نفع» ودفع ضررء تعالى اللها عن ذلك 

على أن الكذب إنما يتصور فى كلام هو صوت» وحرف لا فى كلام النفس. 
تحققه: أن تعلق أخبار الله بالمخبرعنه بمثابة تعلق العلم بالمعلوم؛ فإذا تعلق العلم 
بوجود شيئ لايتعلق بعدمهة حال وجوده: فكذا لم يتصور الكذب فى كلامه. 

الكلام فى الإيمان 

الإيمان فى اللغة عبارة عن التصديق؛ قال الله تعالى: "وما أنت بمؤمن لنا":3 أي 
بمصدق لنا. وفى الشرع عبارة عن تصديق محمد عليه السلام* بما جاء بهة من عند الله» 
فمن صدق الرسول عليه السلام» بالقلب فهو مؤمن فيما بينه» وبين الله؛7 والإقرار 
باللسان شرط إجراء الأحكام. هذا هو المروي عن أبي حنيفة رضي الله عنه:* وإليه 


؛ فى -الله. 
+ فى - يعدفه. 


سورة يوسقء 111/ا1. 


* فىى: صلى الله عليه وسلم. 

5 فى + محمك. 

9 ف ى: صلى الله عليه وسلم. 

7 فى + تعالى. 

* ابو حنيفة نعمان بن ثابت إمام مذهب الحتفية ولد سنة :554/8٠١‏ ومات سنة /319//16٠‏ 
سمع ثمانية من الصحابة» وخلقا من التابعين» وروى عنه الجم الغفير غنهم ابو يوسف 
القاضي» ومحمد بن حسن الشيباتى. له رسائل فى العقيدة كلفقه الأكبر». والعالم 
والمتعالم: و الرسالةء وكان من اهل كابل: انظر: تاريخ بغداد للخطيب البغدادي» 
5/1 4-1 6 4؛ و الجواهر المضية فى طبقات الحتفية لمحي الدين القرشي؛ .21-45/١‏ 


للها 


ذهب الشيخ أبنو منصور الماتريدي» وهو أصح الروايتين عن الأشعري»' وهو أيضا قول 
الحسين ابن الفضل البجلي.* وقال كثير من أصحابنا: الإيمان[11917 ] هو التصديق» 
والإقرار. وقال أهل الحديث: الإيمان هو التصديق؛ والإقرار؛ والعمل. وقالت 
الكرامية: هو مجرد الإقرار.* 

والصحيح ما قلناء لأنه لما كان عبارة عن التصديق فمن جعله لغيره فقد صرف 
الاسم عن المفهوم فى اللغة إلى غير المفهوم؛ وفيه إبطال اللسان» وتعطيل الشرائع» 
ورقع طريق الوضول إلى الأحكام الشرعية: والدلائل السمعية. تحققه: أن ضد الإيمان 


١‏ انظر:كتاب اللمع فى الرد على اهل الزيغ والبدع لأبى الحسن الأشعري» 0 7-0/؟ و كتاب 
التوحيد لأبي متصور الماتريدي» 4٠0‏ و الأصول المنيفة للإمام بي حنيفة لبياضي زادة 
الحلا 

* حسين بن الفضل البجلي الكوفي أيو علي المقسر مات سنة 611/184. انظر: طبقات 
المفسرين للسيوطي؛ 44-48. 

7 فى هامشس ل: اتفق المتكلمون على أن الإيمان إما أن يكون اسما لعمل القلب: أو لعمل 
الجوارح» أو لمجموعهما. فإن كان اسما لعمل القلب ففيه مذهيان: احدهما أن يجعل اسما 
للمعرفة» وهو مذهب الإمامية» وجهم بن صفوان» وقد يميل إليه أبوالحسين؛ والثانى أن 
يجعل اسما للتصديق النفساني» وهو مذهيناء وقد علم الفرق بينه» وبين الاعتقاد» والإرادة» 
وإما أن كان اسما لعمل الجوارح» فإما أن يكون اسما للقول؛ أولسائرالأعمال؛ والأول 
مذهب الكرامية. فإنهم جعلوه اسما للتلفظ بالشهادتين. وأما الثانى فعلى قسمين: احدهما 
ان يجعل اسما لعمل الواجبات» والاجتناب عن المحظورات فقطء وهو مذهب أبى على 
وأبى هاشم. وثانيهما أن يجعل اسما لفعل الطاعات بأسرها سواء كانت واجبة» اومندوية» 
وهو مذهب [ ابو ] الهذيل» وعبدالجبار بن احمد. وإما أن كان اسما لمجموع أعمال 
القلب» والجوارح» قهم الذين قالوا: الإيمان تصديق بالقلب» وإقرار باللسان» وعمل 
بالأركان. وهم أكثر السلف رحمهم الله 


يننا 


هو الكفرء والكفر هو التكذيبء والجحودء وهما يكونان بالقلب؛ فكذا ما يضادهماء! إذ 
لا تضاد عند تغاير المحلين. ولآن الله تعالى عطف الأعمال على الإيمان والمعطوف 
غير المعطوف عليه. ولأن الله تعالى خاطب باسم الإيمان» ثم أوجب الأعمال» وذا 
ذليل التغايرء وقصر اسم الإيمان على التصديق. ولأن الإيمان شرط صحة الأعمال» 
والشرط غير المشروط. ولآن الإيمان لوكان اسما للمجموع لزم عدم الإيمان عند عدم 
العمل» وليس كذلك بدليل أن من آمن» ومات قبل العمل كان مؤمنا بالاتفاق؛ ولأن 
العبادة لوكانت إيمانا لكان المنتقل: من عبادة إلى عبادةة منتقلا من إيمان إلى إيمان» 
ولصح قول القائل 'الجنب منهي عن تحصيل الإيمان؛ ومفسد الصوم؛ والصلوة مفسد 
للإيمان'» وذلك كله باطل. 

ولايلزم قوله* تعالى: "وما كان الله ليضيع إيمانكم".” أي صلوتكم؛ لأنه يحتمل 
أن المراذ من الآية تصديقهم بكون الصلوة جائزة عند التوجه إلى بيت المقدسء؛ [ 
اب ] ولوكان المراد نفس الصلوة فذلك جائز مجازا لدلالتها على الإيمان؛ أولأنه 
لاصحة لها بدون الإيمان. ولاالمروي عن رسول الله عليه السلام:» "الإيمان بضع 
وستون» أويضع وسبعون شعبة":” لأن الراوي شهد بغفلته حيث شك» ولايظن بالنبي 


١‏ فئ: تضادهما. 

فى ب الإيمان. 

3 فى - إلى عبادة. 

4 قائ: الله 

5 سورة البقرة 35 147. 

8 ف ى؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 


7 انظر: صحيح البخاري» الإيمان ؟؛ و صحيح مسلم الإيمان 5800؛ و سنن أبي داود» 
السنة 4١4‏ و سنن النسائي» الإيمان ١7‏ و سنن اين ماجة» المقذفة و. 


ينفا 


عليه السلام الشك؛ ولأنه ورد مخالقا لدلالة الكتاب على ما ذكرنا. على! أن 
خبرالواحد فى باب الاعتقاد ليس يحجة. 


فصل [ فى أن الإيمان ليس مجرد إقرار ] 

وبماة قررنا أن الإيمان هو التصديق ثبت بطلان قول من جعل مجرد الإقرار إيمانا؛ 
ويدل عليه أيضا قوله تعالى فى المنافقين "الذين قالوا آمنا بأفواههم ولم تؤمن 
قلوبهه"؛ة ولو لم يكن فى القلب إيمان لم يكن لهذا القول فائدة» ولصار هذا وضصف 
الرسول عليه السلام:* والصحابة رضي الله عتهمء* وكانوا معيرين يما عير به المنافقون؟ 
أوكان الله تعالى عير المنافقين بما عليه الرسول»» والصحابة» وكان مخطنا فى تعييرهم؛ 
وكلا القولين كفر. 

ولأنه تعالى قال: "قالت الأعراب آمنا" إلى قوله"ولما يدخل الإيمان فى 
قلوبكم".” ولوكان الإيمان باللسان دون القلب لكان قولهم "آمنا" إيماناء ولصار قوله 
تعالى "قل لم تؤمنوا" للرسولة أمرا بالكذبء تعالى الله عن ذلك. وكذا لم يكن لقوله 


' فاى-على. 

فاى: ولماء 

3 سورة المائدة .41١١6‏ 

4 فى ح السلام: 

* ل: رضوان الله عليهم. 

فى + عليه السلام- 

7 سورة الحجرات» 114149. 
* فى + صلى الله عليه وسلم. 
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"ولما' يدخل الإيمان فى قلوبكم" معنى؛ لأنهم يقولون للنبي عليه السلام * وللصحابة 
رضي الله عنهم» 'ولم يدخل الإيمانة فى قلوبكم' أيضا. 

وكذا قوله تعالى: "فامتحنوهن الله أعلم بإيمانهن"* وقوله تعالى: "من فتياتكم 
المؤمنات",8 ثم قال: "والله أعلم بإيمانكم'* [!] دليل على أن الإيمان بالقلب 
حيث يعلم الله به وحده. إذ لوكان الإيمان بالقول لكان كل سامع عالما به» فلم يختص 
به الله.7 

ثم عند عبداله ابن سعيد القطان* إذا وجد التصديق بالقلب» والإقرار باللسان 
كان الإقرار هو الإيمان لا التصديق؛ وعند انعدام التصديق لم يكن مجرد الإقرار إيمانا. 
فعلى هذا لم يكن المنافق مؤمنا عنده لانعدام التصديق» وهو شرط لكون الإقرار 
إيماناء 


١‏ جميع النسخ: ولما لم: 

فى؛ل: صلى الله عليه وسلم. 

د فى -الإيمان. 

4 سورة الممتحتة؛ ١1١15٠‏ 

5 سورة التساءء 3614 . 

»> نفس الآية ؛ فى - وقوله تعالى: "من فتياتكم المؤمنات"؛ ثم قال: "والله أعلم بإيمائكم'. 

7 فى: تعالى. 

لغ عبد الله بن سعيد القطان ابو محمد المعروف باين كلاب مات بعد سسنة بقليل» 
كان يتفق مع اهل السنة فى الصفات القديمة لله تعالى» والقدرء ورؤيته عز وجل بالأبصارء 
واهل الكبائر؛ ولكنه كان يزعم أن الصفات قائمة بالله تعالى؛ وأنه جل وعلا لم يزل راضيا 
عمن يعلم أنه يموت مؤمناء ساخطا على من يعلم أنه يموت كافرا. وكذلك قوله فى 
الولاية» والعداوة» والمحبة. انظر: مقالات الإسلاميين للأشعري» 115-194 2101 2114 
الك ل ب الل ناد 


للها 


وعند الكرامية المناقق مؤمن بمجرد الإقرار بدوت شريطة التصديق مع أن الله 
تعالى سماه كافرا بقوله: " ذلك بأنهم آمنوا ثم كفروا'»' ونفى عنه الإيمان بقوله: "ومن 
الناس من يقول آمنا" إلى قوله "وما هم بمؤمنين"؛* وهذا رد للنص» وتخطية لله تعالى 
فى تسميته كافرا. 

ثم هؤلاء الضلال يجعلون المكره على الكفر كافرا مع أن قلبه مطمئن بالإيمان؛ 
ثم يجعلونه من أهل الجنة خالداء ويجعلون المنافق مؤمنا ثم يجعلونه من أهل النار؛ 
وقساده لايخفى. 

وبما ذكرنا يعرف أيضا قساد قول جهم إن الإيمان هو المعرفة؛ ويدل عليه أيضا 
أن أهل العناد يعرفون الرسول عليه السلام كما يعرفون أبناءهم؛ وكانوا يكتمون الحق 
وهم يعلمون بشهادة الله تعالى » وما كانوا مؤمتين. 


فصل [ فى أن الإيمان لايزيد ولاينتقص ] 
وإذا ثبت أن الإيمان هو التصديق: وهولايتزايد فى نفسه دل أن الإيمان لايزيد 
ولاينتقص: فلازيادة له بانضمام الطاعات [ 98١ب‏ ] إليه» ولانقصان بارتكاب 

المعاصى. وكانة تأويل ما ورد من الزيادة فى الإيملن' على ما رؤي عن ابن عباس* 

ا 0 

' سورة المنافقون» 8117. 

2 ثتمام الآية: “ومن الناس من يقول آمنا بالله وباليوم الآخر وماهم بمؤمتين" ( سورة البقرة» 
407). 

3 فى: صلى الله عليه وسلم؛ ل - عليه السلام. 

* قال الله تعالى: "الذين آتيناهم الكتاب يعرفونه كما يعرفون أبناءهم وإن قريقا منهم ليكتمون 
الحق وهم يعلمون" ( سورة اليقرة» 47> انظر أيضا: سورة الأنعام» 41١/1‏ سورة 
النحل» 417/17 

5 فى؛ل: فكان. 


لدف 


وعن أبي حنيفةة أيضا أنهم كانوا آمتوا بالجملة؛ ثم يأتى فرض بعد قرض» قيؤمنون 
بكل فرض جاءء فزاد إيمانهم بالتفصيل مع* إيمانهم بالجملة. وكذا الثبات على 
الإيمان» والدوام عليه زيادة عليه فى كل ساعة. ويحتمل زيادة نورالإيمان بالأعمال 
الصالحة؛ إذ الإيمان له تورعلى ماقال تعالى: '” ليطفئوا تورالله"» "أقمن شرح الله صدره 
للإسلام فهوعلى نورمن ربه".7 

ولايلزم قوله تعالى: "اليوم أكملت لكم دينكم".* فإنه دليل النقصان" قبل 'اليوم'» 
لآن حمل الآية على ظاهرها يوجب أن من مات قبل ذلك من المهاجرين؛ 
والأنصارالذين بذلوا أنفسهم لابتغاء مرضات الله تعالى"' مع عظيم ما حل بهم من 
مكائد الأعداء؛ وأنواع البلاء كلهم ماتوا على دين ناقص؛ وكان! رسول الله عليه 


' يشير المؤلف إلى قوله تعالى: "وإذا تليث عليهم آياته زادتهم إيمانا" ( سورة الأتفاله 0/4؟ 
انظر أيضا: سورة التوبةه 2111/4 1176 

ف ى + رضي الله عنهما. 

فى + رضي الله عنه. 

فاى: يعد. 

5 فاى؛ل + يريدون. 

© سورة الصفء 44١3١‏ انظر أيضا: سورة التوبة» 8815 ؛ فى + وقال» 
7 ضورة الزمرء 75719 . 

* سورة المائدقء 81١6‏ . 

* ال النقضن. 

فب - تعالى. 


فاى؛ فكان. 


فنها 


السلام' يدعوهم إلى دين ناقضص. 

فلابد من تأويل الآية؛ وتأؤيلها من وجوه: أحدها أن المراد من "اليوم" عصر النبي 
عليه السلام إذة كانت قبل ذلك فترة- والثانى أن معنى* "أكملت" أي أظهرت لكم 
ديتكم حتى قدرتم على إظهاره. والثالث أن يكونة تمامه؛ وكماله بأن أرعب عدوهم 
كمن يقتل عدوه من الملوك يقول: اليوم تم ملكى؛ وكمل» عزتى. 

ثم إن أحقة الئاس بالامتناع عن القول بالزيادة على الإيمان؛ الذين [ 1644 ] 
يجعلون الأعمال من الإيمان؛ لأنه ما من عبادة توجد إلا وهي من الإيمان» ولا شيئ 
وراء الكل ليتصور أن يكون زيادة باتصاله به."" 

تحققه: أن الزيادة إنما يتصورعلى ذى النهاية؛ فأما ما لا نهاية له فالزيادة عليه 
محال. ثم يما'' بينا أن الإيمان اسم خاص للتصديق» فما وجد من العبادات يشاركه فى 


٠‏ فى: صلى الله عليه وسلم؛ ل - عليه السلام:- 
* قاى؛ل: صلى الله عليه وسلم. 

< ف؟افاي: إفاء 

* فى + قوله. 

5 فى -يكون. 

؟ فى هامش ل + سلطتتى و. 

فى - احق. 

فاى؛ ل +هم. 

؟ فائى: يوجد. 
فى -يه. 


"فى لماء 
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اسم العبادة» والطاعة دون اسم الإيمان؛ فبوجود؛ شييع منها يزداد المعنى الذي يشاركه 
فى الاسم دون الذى يخالفه فيه.2 فبزيادة العمل يزداد الطاعة» والعبادة لا الإيمان؛ كما 
إذا كان فى البيت عشرة من الرجال فدعول اهرأة واحذة فيه يوجب زيادة فى 
الأشخاص» والآدميينة دون الرجال. 


فصل [ فى الموافاة ] 
وإذا ثبت أن الإيمان هو تصديق محمد صلى الله عليه وسلم يما جاء به من عند 
الله» وهو أمر حقيقي لايتبين باتعدامه أنه ما كان موجودا؛ كمن كان قائماء ثم قعل 
أوكان» شاباء ثم شاخ لم يتبين أنه ما كان قائماء ولاشابا. 
وبهذا يعرف خطأ الأشعرية» ومن ساعدهم فى الموافاةة أن العبرة للختم» فمن 
ختم له بالإيمان تبين أنه كان مؤمنا من الابتداء؛ وحين كان خر ساجدا للصئم معتقدا 
للشرك»؛ والأديان الباطلة كان مؤمنا. ومن ختم له بالكقر والعياذ بالله تبين أنه كان كافرأ 
من الابتداءء وأنه حين كان مصدقا لله» ورسوله كافرا.» 
وبهذا يعرف أيضا خطاؤهم فى قولهم” 'أنا مؤمن إن شاء الله لأن ذلك كشاب 
يقول ”أنا شاب إن شاء الله'. وهذا لأن [ 59١ب‏ ] الإيمان إذا تحقق بحقيقته كان مؤمنا 


!1 ف: فيوجد. 
2 فى - فيه. 
5 فى - والآدميين. 
* فى: وكان. 
فى هامش ل: وافاه أي أتأه. 
ف ى: كافر. 


ف ى: قوله. 


نف 


حقاء ولا شك فيه؛ إنما الشك فى أنه يكون فى وقت الموت مؤمنا. ولايظن بهم أنهم 
يشكون فى وجود التصديق منهم للحال؛ بل إنما يبنون ذلك على مذهبهم أن لاعبرة 
للإيمان الموجود للحال؛ ولا للكفرالموجود للحال؛ بل العبرة لحالة الموت» وتلك 
الحالة مشتبهة عليهم. وإذا لم يعلموا بها لايعلمون ما هم عليه للحال لسقوط 
اعتبارماهوالموجود للخال. 

والذي يدل على صحة ماذهينا إليه أن الله تعالى شهد بالإيمان لمن آمن بالله» 
ورسوله بقوله: "آمن الرسول"' ومدح بقطع القول للذين قالوا: "آمنا ربنا".: ولم 
يأمرهم بالاستثناء. وكذا قال تعالى: "قولوا آمنا بالله'” أمر بذلك من غير اسثناء» وقال: 
"ومن أحسن قولا ممن دعا إلى الله" إلى قوله "وقال إننى من المسلمين* جعل قوله 
"إنتى من المسلمين" أحسن قولا. والله الموفق.5 


فصل [ فى أن الإيمان والإسلام واحد ] 
وإذا عرف أن الإيمان هو التصديق نقول؟ إن الإيمان» والإسلام شيئ واحد؛ وإن 


' قال الله تعالى: "آمن الرسول بما أنزل إليه من ربه والمؤمتون كل آمن بالله وملائكته وكتبه 
ورسله" ( سورة البقرةء 14615). 

* لعله يشير إلى قول السحرة الذين آمنوا برب هرون وموسى فى قوله تعالى: "إنا آمنا يربنا 
ليغفر لنا خطايانا وما أكرهتنا عليه من السحر والله خير وأبقى' ( سورة ظهء 7585٠‏ ) . 

سورة البقرة» ٠31875015‏ 1 

* تمام الآية: "ومن أحسن قولا ممن دعا إلى الله وعمل صالحا وقال إنتى من المسلمين" ( 
سورة فصلت» 5814١‏ ). 

5 فيى؛ل - والله الموفق. 


ف: يقول 


ا 


كل مؤمن مسلم يدل عليه أن الله تعالى قال: "إن الدين عند الله الإسلام”' وقال: 
"ومن يبتغ غير الإسلام دينا فلن يقبل منه'؟* فلو كان الإيمانة غير الإسلام ينبغى أن 
لايقبل إيمان المؤمن؛ وكان من الخاسرين. وقال تعالى: "فأخرجنا من كان فيها من 
المؤمنين قما وجدنا فيها غير بيت من المسلمين":* وقال خبرا عن موسى:* "قال لقومه 
]11٠١[‏ يا قوم إن كنتم آمنتم بالله فعليه توكلوا إن كنتم مسلمين"“وقال: "إن تسمع 
إلا من يؤمن بآياتنا فهم مسلمون":” وقال: "يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته ولا 
تموتن إلا وأنتم مسلمون"* وقال: "قولوا آمنا باله" إلى قوله "ونحن له مسلمون” 
أمرهم فى أول الآية بأن يقولوا "آمنا": ثم ختم الآية بأن قال"ونحن له مسلمون”» ثم 
قال: "فإن آمنوا بمثل ما آمنتم به فقد اهتدوا'»" وقال فى آية أخرى: "فإن أسلموا فقد 
اهتدوا""' جعلهم مهتدين بإسلامهم كما جعلهم مهتدين بإيمانهم. وكذا قال يوسف 


١1517 سورة آل عمران»‎ ٠ 

* نفس السورة 76١‏ . 

ة فى -الإيمان. 

9 سورة الذاريات؛ اماه لف 

5 فاى+ غليه السلام. 

+4411٠نسنوياةروس‎ © 

7 سورة التمل؛ ٠401117‏ 

سورة آل عمران» 1١715‏ 

5 تمام الاية: “قولوا آمنا بلله وما أنزل إلينا وما أنزل إلى إبراهيم وإسمعيل وإسحق ويعقوب 
والأسباط وما أوتي موسى وعيسى وما أوتي التبيون من ربهم لاتفرق بين أحد منهم ونحن 
له مسلمون” ( سورة البقرة» 153315 )- 

"" نفس السورة 35101 . 


سورة آل عمران: 7١318‏ 


لفذا 


عليه السلام: "توقنى مسلما وألحقنى بالصالحين"' وغير المؤمن لايلحق بالصالحين؛ 
وقال تعالى: "يمنون عليك أن أسلموا" إلى أن قال"هداكم للإيمان".2 وقد روي عن 
النبي عليه السلام< أنه قال: "لايدخل الجنة إلا نفس مؤمنة"* وفى رواية "إلا نفس 
مسلمة"؛: فهذا دليل واضح أن من كان مؤمنا كان مسلماء ولاتغاير بينهما: 

وقال بعض الحشوية" بأن الإيمان غيرالإسلام» واحتجوا بقوله تعالى: "قالت 
الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا"” جعل الإسلام غيرالإيمان حيث أثبت 
الإسلام؛ ونفى الإيمان؛ وبحديث جبريل عليه السلام أنه سأل النبي عليه السلام” عن 
الإيمان» فقال: "أن تؤمن بالله» وملائكتهء ورسلهء واليوم الآخرء والقدر خيرة» ؤشره 


سورة يوسفء .1١1115‏ 

* سورة الحجرات» 69١0١ء‏ 

3 ل: صلى الله عليه وشلم. 

4+ انظر: صحيح البخاري» القدر 6؛ وصحيح مسلم الصيام 3 0 4١46‏ وسئن الترمذي» 
التفسير ( ؟ ) 27 /؟ وسبن النسائي: الإيمان والحج 5؛ ستن الدارمي؛ الصلوة 214٠‏ 
والمناسك 74 

“ اانظر: صحيح البخاري» الجهاد ؟18؛ والرقاق © وصحيح مسلم الإيمان 4لا 21/7 
؛ و سئن الترمذي» الجنة 417 وستن /بن ماجة؛ الزهد 4 والصيام 5*. 

» الحشوية قوم من الفرق الضالة تمسكوا بظواهر النصوص» فذهيوا إلى التجسيم؛سموا بذلك 
لأنهم كانوا قى حلقة الحسن البصري» فوجدهم يتكلمون كلاماء فقال: ردوا هؤلاء إلى 
حشاء الحلقة» فنسبوا إلى حشاء؛ وقيل: سموا بذلك لأن منهم المجسمة؛ أو هم همء 
والجسم حشو. انظر: كشاف اصطلاحات الفتون للتهانري؛ .511/١‏ 

7 سورة الحجرات؛ .1١54١49‏ 

ف ى؛ ل: صلى الله عليه وسلم- 


* قاى؛ل + وكتبه. 


يفنا 


من الله تعالى"؛ وسأل عن الإسلام؛ فقال: "أن تشهد أن لاإله إلا الله» وتقيم الصلوة» 
وتؤتي الزكوة: وتصوم رمضان» وتحج البيت"' فرق بين الأمرين. 

قلنا: معنى [ ١٠٠٠ب‏ ] الأية والله أغلم أي قولوا استسلمنا خوفا من معرة 
السيف» لاأن المراد منه حقيقة الإسلام الذى هو مراد بقوله تعالى: "ومن يبتغ 
غي رالإسلام دينا"»2 إذ لوكان كذلكك» والآية فى حق المنافقين؛ وكان الإسلام عندهم 
هوالأمورالظاهرة التى ذكرت فى خبر جبريل عليه السلام» وقد انقاد أهل النفاق لهء 
وقبلوه لكان ينبغى أن لايقبل إلا ذلك» ولايقبل إيمات المخلص؛ وهذا ظاهر الفساد. 
على أن المراد بقوله “قولوا أسلمنا" لوكان غيرما أتوا به لكان هذا أمرا بالكذب» تعالى 
الله عن ذلك. 

فكذا المراد من الإسلام فى الحديث ليس حقيقة الإسلام» لأن الحقيقة تنجيه من 
النار. ولو أن إنسانا أتى بجميع ما ذكر النبي عليه السلام” فى جواب قوله "ما الإسلام"» 
وامتنع عن اكتساب ما ذكره فى جواب قوله"ما الإيمان" لاينجو من النار» لأنه مكذب 
بقليه؛ والله تعالى أخبر أن المنافقين فى الدرك الأسفل من النار. 

على أنه ذكر فى الروايات الصحيحة أنه سأل فى المرة الثانية عن شرائع الإسلام» 
أويحمل على أن الراوي* ترك تلك الزيادة لعلمه أن أحدا لايشتبه عليه أن المراد 
بالسؤال الثانى هو الشرائع دون الإسلام؛ إذ لايتصور مؤمن ليس بمسلمء ولامسلم 


, انظر: صحيح مسلم» الإيمان 4١‏ و سنن أبي داود:ء السئة 4١5‏ و سنن الترمذي: 
الإيمان 4؛ و سئن النسائي» المواقيت 48 و سنن ابن ماجة» المقدمة لا. 

2 سورة آل عمران» 5611 . 

3 ل: صلى الله عليه وسلم. 

+ ف ى؛ ل: هذا الراوي» 


> افدترك. 


ليس بمؤمن؛ أويحمل على أنه أضمر لفظ الشرائع؛ وأقام المضاق إليه مقام المضاف 
كقوله تعالى: "واسثئل القرية”2' أويقال: ذكرالاسلام» وأرادة به الشرائغ [ننل5أ] 
بطريق المجاز كما يذكر الإيمان» ويراد به الصلوة التى هي من الشرائع. 

قال فى تلخيص الأدلةة: إن الإيمان: والإسلام واحد على معنى أن الإيمان 
إسلام» وكل مؤمن مسلم لا على العكس: لأن الأسلام» وهو الآستسلام تحقق 
بالإيمان. وقد يكون الإسلام لا بمعنى الإيمان» فقد يستسلم الإنسان لضرورة بدون 
الإيمان كما قال تعالى فى حق الأعراب الذين قالوا آمنا: "قل لم تؤمنوا ولكن قولوا 
أسلمن"» يدل عليه قول إبراهيم عليهة السلام: "أسلمت لرب العالمين"» وقول 
إبراهيمء وإسماعيل عليهما” السلام: "ربنا واجعلنا مسلمين لك" أي مستسلمين 
لأمرك فى مستقبل العمرء ولم يكن معناه 'واجعلنا مؤمنين» لأنهما لم يزالا كانا؟ 
مؤمنين. 


1 سورة يوسف» ٠49111‏ 


ف : وارد. 

< لعل المؤلف يقصد به تلخيص الأدلة لقواعد التوحيد لأبي إسحاق إبراهيم بن إسماعيل 
الصفار البخاري الحنفى المتوفى سنة ١١74/07‏ انظر: كشف الظون» 41/١‏ 

4 سورة الحجرات» 14146 

فى + الصلاة و.. 

© سورة البقرة» 18117 ؛ ل - قول ابراهيم عليه السلام: "أسلمت لرب العالمين"» و. 


فى + الصلاة و- 
* سورة البقرق 114317. 


و فى -كانا. 


00 
فصل [ فى إيمان المقلد ] 

اختلفوا فى صحة إيمان المقلد» والصحيح أنه يصح؛ لأن الإيمان هو تصديق 
محمد عليه السلام يما جاء يه من عند الله إذ فيه تصديق بجميع ما يجب التصديق به 
من التصديق بالله؛ وملائكته: وكتبه» ورسله؛ واليوم الآخرء وغيرها مما يجبة التصديق 
به على التفصيلء وكذا فى كل رسول مع أمته . 

ثم التصديق بحده إذا وجد بأن كان متعريا عما ينافيه من التردد» والتكذيب فهو 
إيمان؛ ومن أتى به يكون مؤمنا سواء معه دليل؛ أو لم يكن؛ وجد فى حالة الغيب» أو 
فى حالة معاينة العذاب؛ فعلى هذا يكون المقلد مؤمنا لوجود الإيمان منه حقيقة. ولا 
يلزم إيمان حالة البأس؛ أو عتد معاينة العذاب؛* لأنه إيمان حقيقة» ومن أتى به 1 
اب ] يكون مؤمناء غيرأنه لايكون نافعا لايئال به ثواب الإيمان» ولايندفع به 
عقوبة الكفر. ولهذا قال أبو حنيفةة حيث قيل له ما بال أقوام يقولون : يدخل المؤمن 
النار؟' 'لايدخل» النار إلا مؤمن؛ إذ الكافرون مؤمئون يومئل'.” 

ثم اختلفوا أن نفي نفع الإيمان الحاصل عند البأس» أوعند معايئة العذاب لماذا. 
قال الشيخ أبو منصور الماتريدي“ فى تأويل قوله تعالى: "لاينفع نقسا إيمانها"1: انه 


' فى + الصلاة و. 

* ل: صلى الله عليه وسلم. 

قفاى + يه 

* فى هامش ل: عذاب القبر- 

فى + رضي الله عنه. 

© فى: ولايدخل. 

* انظر: الأصول المنيقة للإما م أبي حنفة لبياضي زاده» 171 


قف ى؛ ل + رحمه الله. 


كفا 
وقت نزول العذاب» فلايقدر أن يستدل فيه بالشاهد على الغائب ليكون قوله دليلا عن 
معرفة» وعلم؛ فعلى هذا إيمان المقلد لايكون نافعا. وهذا لأن الثواب إنما يكون2 
بتحمل المشقة» ولامشقة بدون صرف همته بالاشتغال بالاستدلال» ودفع الشبه 
المعترضة بإدءاب الفكرة» وإدمان النظر؛ والتأمل للتمييز بين الشبه؛ والحجج. فأما من 
جعل همته إلى: الوصول إلى اللذات الحاضرة» وخلى بينه وبين الاستمتاع بالعاجلة 
كالبهائم» ثم آمن بلامشقة» ولحوق كلفة فلا ثواب له. 
وقيل عنه بأن نفي نفع الإيمان* عند نزول العذاب؛ ووقوع البأس به؛ لأنه إيمان 
دفع العذاب لا إيمان حقيقة» فلم يكن معتبرا؛ أو لأنه كان محمولا على الإيمان 
كالملجأ عند نزول العذاب» أو لأن عند تعلق العذاب الدنيوي» وهو مقدمة عذاب 
الآخرة خرجت نفسه من يديه لايقدرعلى التصرف فى نفسهء والاستمتاع بها. وشيئ 
من هذه المعانى [ ]16١١7‏ لم يوجد فى حق المقلد. 
والشيخ أبومتصور” بين هذه المعانى الثلثة لحرمان من آمن عند معاينة العذاب 
نفع الإيمان» فيكون إشازة إلى أن المقلد لايحرم نفعه لانعدام هذه المعانى» لكنه عاص 
بترك الاستدلال» وحكمه حكم غيره من مرتكبى الكبائر.» وهذا القول يحكى عن أبي 
حنيفة» والشافعي»” وأحمد بن حتبلء' والثوري:* ومالك والأوزاعي" رحمهم الله.ة 


' سورة الأتعاف 10815. 

2 فاى: تكون. 

5 وى إلى 

* فاى: للإيمان. 

ف ى؛ ل + رحمه الله. 

© انظر: تأويلات القرآن للماتريدى» 1/0ك-: 00 

7 هو محمد بن إدريس ابو عبد الله الشافعي أحد الأثمة الأربعة عند أهل السنة؛ وإليه تنسب 
الشافعية كافة ولد فى غزة» وحمل منها إلى مكة وهو ابن ستين» وزار بغداد مرتين» وقصد 


الله.ة 
وذهب أكثر المتكلمين إلى أنه لابد لثبوت الإيمان: أولكونه نافعا من دليل بنى 
عليه اعتقادهة غير أن الشيخ أباالحسن الرستغفنى» وأبا عبد الله الحليمى» ما شرطا أن 


مصر سنة 144 هجرية» فتوفي بها ئة .414/8٠4‏ كان أشعر الناس» وأعرفهم بالفقه» 
والقراآت» له تصانيف منها الرسالة» و الأم؛ و أحكام القرآن. انظر: الأعلام للزركلي؛ 
لي 

1 أحمد بن محمد بن حنبل ابو عبد لله إمام المذهب الحنبلي أصله من مرو» كان ابوه والي 
سرخس» ولد ببغداد سنة +٠‏ ونشأ فيهاء وسافر إلى بلاد مختلفة» صنف المسيد»ء 
وله كتب فى التاريخ» والناسخ» والمنسوخ» وغير ذلك؟ مات سئة 800/74١‏ انظر: الأعلام 
للزركلي: -157-195/1١‏ 

ع سفيان ين سعيد الغوري ابو عيد لله أمير المؤمنين فى الحديث كان سيد اهل زمانه فى علوم 
الدين» والتقوى؛ ولد فى الكوفة سئة 19/417 /ا* ونشأ فيهاء له من الكتب الجامع الصغير؛ و 
الجاع الكبير فى الحديثه توفي سنة ./70/17١‏ انظر: الأعلام للزركلي؛ عإدهل. 

3 مالك بن أنس أبو عبد الله إمام دار الهجرة» وأحد الأثمة الأربعة عند أهل السنة» وإليه 

تنسب المالكية مولده» ووفاته فى المدينة المنورة كان صلبا فى دينه صنف الموطاء و الرد 

على القدرية» وغيرههما مات سنة 71/4 انظر: الأعلام للزركلي» والمراجع 

المذكورة هنلك- 

عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعي إمام الديار الشامية فى الفقهء والزهد ولد فى بعليك سنة 

وسكن بيروت» وتوفي فيها سنة 077/1١07‏ له كتاب الستن فى الفقه: و 

المسائل. انظر: الأعلام للزركلي» 6 

فى - رحمهم الله 

5 لعل المؤلف يقصد يه ايا عيد الله حسين بن حسن المعروف بالحليمي الجرجاني فقيه 
شافعي قاض كان رئيس اهل الحديث فى ما وراء النهر ولد بجرجانة سئة 440/584 
وتوفي فى بخارى سنة ٠١17/08‏ له المنهاج فى شعب الإيمان. انظر: هدية العارفين 


يننا 


يبني اعتقاده على الدليل؛ فى كل مسئلة؛ بل إذا بنى اعتقاده على قول الرسول؛ وعرف 
أنه رسول؛ وأنه ظهرت على يده المعجزات» ثم قبل منه القول فى حدوث العالم» 
ووجود الصانع: ووحدائيته من غير أن عرف صحة كل من ذلك بدليل عقلي كان كافيا. 
والمشهور من مذهب أبى الحسن الأشعري أنه لايكون مؤمنا ما لم يعتقد كل مسئلة 
عن دليل عقلي» غيرآن الشرط أن يعرف ذلك بقلبه» ولايشترط أن يعبر ذلك بلسانه» 
وأن يكون قادرا على دفع ما يورد عليه من الإشكال.* 

وعند جميع المعتزلة مع معرفة الدلائلة القدرة على المجادلة؛ وحل ما يورد عليه 
من الإشكال شرط؛ حتى لو ععجزعن شين من ذلك لم يكن مؤمنا. وشبهتهم أن العلم 
المحدث نوعان؛ ضروري؛ واستدلالي لا ثالث لهما. وهذا الاعتقاد [ ؟١١٠١ب‏ ] ليس 
بضروري؛ ولا استدلال معهء فلم يكن علماء ومن لا علم له بحدوث؛ العالم» وثبوت 
الصانع» ووحدانيته» وثبوت الرسالة لايكون مؤمنا. وهذا لأن التصديق وإن وجد إلا أن 
مطلق التصديق ليس بإيمان ما لم يكن مبنيا على الدليل. لآن الإيمان حقيقة هو إدخال 
النفس فى الأمان؛ فكل من أخبر بخبر» فتأمل فى دليله؛ فعرف الدليل» فصدقه يقال: 
آمن أي صدقه بعد ما أدخل نفسه فى الأمان بالتأمل فى دلائل صدقه من أن يكون 
مكذوباء أومخدوعاء أوملتبسا؟ عليه فى هذا الخبر. 


م33 “0150151 0ر22 م525255غ2 


الإسماعيل باشا البغدادي» ١/604؛‏ و الأعلام للزركلي؛ ؟/191. 


١‏ فاى؟ل + العقلي. 

* لم نعثر عليه فى مؤلفات الأشعري. 
د فى -الدلائل. 

»4 فى: لحدوث. 


5 قاى:مليسا. 


>24 

وقال عامة أهل السنة من الفقهاء» والمتكلمين: إن' هذا الرجل مأمور بالإيمان 
وهو التصديق: فإذا أتى به يكون مؤمناء وينال الثواب الموغود بوغد الله تعالىة تفضلا 
منهء إذ هو يكون يمقابلة ما قابله»: وجعل ذلك يمقابلة التصديق» فيقابله إلا نا خص 
منه كإيمان؛ من عاين العذاب. يدل عليه أن سامع الخبر من فلان يقول: آمنت لفلان:؟ 
ولوكان الإيمان إدخال النفس فى الأمان ينبغى أن يقول؟ "آمنت نقسى“ لا أن يقول 
“آمنت لفلان".7 لآن إدخال النفس فى الأمان يتعلق بالسامع لا بالمخبر؛ فإذا قيل 'آمنت 

له* أو ”به* دل أنه عبارة عن التصديق» لأنه يتعلق بالمخبر.* 
وما قالوا: إن التصديق ينبغى أن يكون عن علم ليكون إيماناء قلنا: العلم ليس 
بشرط عند المعتزلة» فإن حاله طلب ما يتمكن به دقع الشبه كان مؤمنا وإن انعدم العلم» 
لنبوت المعارضة للحال. على أن هذا الكلام على أصول المعتزلة باطل؛» [ 1١١8‏ ] 
لأن صاحب الكبيرة وإن وجد منه التصديق عن علم لايكون مؤمنا عندهم؛ ولأن 
الجهل بتحديد العلم لاينافى العلم به كما فى حق العامي» فكذا الجهل” بكيفية دلالة 
الدليل"' لاينافى العلم عند تحقق دليله» وسبيه» وخبر الصادق سيب العلم» وقد وقع له 


' ل:لأن. 

+ ل تعالى. 

فى له 

* قئى: مما كأن. 

قاى: بفلان. 

؟ ف؛ل: يكون. 

7 فك: بغلان. 

* فى - فإذا قيل 'آمتت له'» أو'به' دل أنه عبارة عن التصديقء لأنه يتعلق بالمخبر. 
؟ فى- الجهل. 

فاى: الدلائل: 


كذ 


العلم به؛ فجهله بوجه الدلالة لايخرجه من أن يكون علما. ولآن العلم إنما شرط 
ليكون وسيلة إلى الإيمان المأمور به » وقد تحقق الإيمان بدون العلم كإيماننا بأحوال 
القيمة» وبالأنبياء؛ والملائكة؛ فإذا حصل المقصود لا حاجة إلى الوسيلة. 

ومن أصحابنا من قال: المقلد لا يخلو عن نوع علم؛ لأنه ما لم يقع عنده أن 
المخبر صادق فيما أخبر لا يصدقه. ثم خبر الواحد وإن احتمل الصدق» والكذب» 
ولكن متى وقع عنده أنه صادق؛ ولم يخطر بباله احتمال الكذب» وكان صادقا أنزل 
عالماء لأنه بنى اعتقاده على ما يلح دليلا فى الجملة. 

ويدل على صحة ما ذهبنا إليه صنيع رسول الله عليه السلامء' والخلفاء الراشدين» 
والأئمة المهديين؛ فإن رسول الله عليه السلامة مع أنه بعث فى الأمة الأمية الخالية عن 
صناعة الاستدلال» والنظر قبل إينان من جاء؛: واعترف برسالته» وأعرض عما كان 
يعتقده من ألوهية الأصنام».وآمن بالبعث: والنشور لمن فى القبورمن غير امتداد زمان 
أحاله الرؤية» والرجوع إلى قضية العقل بالتأمل. 

وكذا الصديق: قبل إيمان من آمن من أهل الردة من غيرالاشتغال بتعليمهم من 
الدلائل العقلية. وكذا عند فتح سواد العراق [ ١١٠ب‏ ] قبل عمر رضي الله عنهه 
وعماله إيمان من كان بها من الزطء؛ والأنباط مع قلة أفهامهم؛ وبلادة أذهانهم. ولولم 
يكن ذلك إيمانا لفقد شرطه». وهو :الاستذلال العقلي لاشتغلوا بأحد الأمرين: إما 
بالإعراض عن قبول إسلامهم؛ وإما بنصب متكلم حاذق.بصير بالأدلة ليعلمهم صناعة 
الكلام إلى أن يبلغوا مرتبته. 


٠‏ فى: صلى الله عليه وسلم. 
ع ف ى؛ ل:.ضلى الله عليه وسلم. 


3 فاىئ:+ رضي اللهعته. 


1 


تحققه:' أن هذا الصنيع من الرسول» والخلفاءء والأئمة على رأي الخصوم داخل 
فى حد السفه» ويقي الرسول فى عهده التكليف بتعليم* من بلغ إليه الرسالة نهاية علم 
الأصول. فإذا فارق الدنياء ولم يفعل ذلك: وحكم بإيمانهم كان مخطنا فى الحكم 
بإيمانهم» مقصرا فى أداء ما أمر بأدائه. وفساد هذا الكلام لايخفى على المجانين فضلا 
عن العقلاء. 

ثم هذه المسثلة فى حق من نشأ فى قطر من الأقطار» أوشاهق جبل من الجبال 
لم تبلغه الدعوة؛ قشاهده مسلم» فدعاه إلى الدين» وبين له مايجب اعتقاده؛ فصدقه فى 
جميع ذلك. وأما أهل دارالإسلام عوامهمء وخواصهم؛ نسوانهم» وصبيانهم فكلهم 
مؤمنون مسلمون عارفون بالله تعالى؛ لن يخلو أحد منهم عن ضرب استدلال؛ وإن كان 
لايهتدى إلى العبارة عن دليله» ولايقدر على دقع الشبه المعترضة. حتى أن واحدا 
منهم؟ متى عاين من الأهوال» والأفزاع يصف الله تعالى بكمال قدرته ونفاذ مشيئته. 
فلم يكن فيه خلاف بين مشايخناء ولا بيننا وبين الأشغرين؛ إنما الخلاف فيه بيتنا وبين 
المعتزلة . 

وذكر فى الميزان؟ : أن الوقوف [ 5 ١٠٠أ]‏ على الدلائل فى مسائل الكلام فرض 
كفاية فى حق من رزق فهما ذكياء وخاطرا لطيفا. قأما تحريك العوام إلى ذلك ربما يقع 
فى قلوبهم شبه لاينحل» إما لقصور فى المعلمين؛ أولخفاء المسئلة»' أولغلظ خاطر 


' فائى: يحققه. 

لى: بتكليف. 

< فاى: فى إيمانهم- 

4 فاى - منهم. 

لم تقف على ما أراده المؤلف من هذا الكتاب. 
» لاتتحل. 


نينا 
البعض؛ فالتحرز عنه أولى. 
الكلام فى الإمامةة 

الإمامة؛ والخلافة بعد رسول الله عليه السلامة حق يدليل الكتاب» والسنة» 
والإجماع» والمعقول. أما الكتاب فقوله تعالى: "وعد الله الذين آمنوا"* الآية وعد 
الآستخلاف فى هذه الأمة كما فى الأمم السالفة بلام التأكيد. وأماة السئة فما روي عن 
النبي عليه السلام؛ أنه قال: " أول الأمر نبوةء ورحمة» ثم خلافة» ورحمة» ثم ملك 
عضوض"” وفى حديث آخر: " الخلافة بعدى ثلثون سنة".؟ وأماة الاجماع فقد 


١‏ ال + فى نقسها. 

2 فى- الكلام فى الإمامة. 

قى + صلى الله عليه وسلم؛ ل؛ عليه الصلوة والسلام: 

* تمام الآية: "وعد الله الذين آمنوا منكم وعملوا الصالحات ليستخلفتهم فى الأرض كما 
استخلف الذين من قبلهم وليمكنن لهم دينهم الذي ارتضى لهم وليبدلئهم من بعد خوقهم 
أمنا يعبدوننى ولايشركون بى شيئا ومن كفر بعد ذلك فأولئك هم الفاسقون" ( سورة النور» 
0). 

؟ فاى-وأما. 

0 ل: صلى الله عليه وسلم. 

7 لم نقف على هذه الرواية بهذا اللفظء ولكنها مذكورة بلفظ "الخلافة ثلاثون عاماء ثم 

بعد ذلك الملك" ( انظر: مستد ابن حتيل» 0570/0 77١‏ )» ويلفظ "أول دينكم نبوة» ورحمة" 

( انظر: سنن الدارمي» الأشربة 4). 

" انظر: سنن الترمذي» الفتن 448 و سنن أبي داودء السنة :48 و مسند اين حنيل» +//1؟؟ 
ل ل اك 


؟ فى -وأما. 


ليا 

اجتمعت الأمة على الخلاقة بعد رسول الله عليه السلام.' 

وأماة المعقول فلأن المسلمين لابد لهم من إمام يقوم بتنفيذ أحكامهم؛ وإقامة 
حدودهم» وجمعهم؛ وأعيادهم؛ وسد ثغنورهم» وتجهيز جيوشهم؛ وحماية بيضتهم» 
وقطع مادة شرور المتغلية: وإلا فمن كان جميع أوقاته مستغرقا بحراسة نفسه عن 
سيوف الظلمة؛ وطلب قوته من وجوه الغلبة متى يتفرغ للعلم؛ والعمل الموصلين إلى 
سعادة الأبد. ويشهد له مشاهدة أوقات الفتر: ة يموت السلاطين» والأئمة؛ فإنه لودام 
ذلك» ولم يتدارك بنصب سلطان آخر مطاع: دام الهرج؛ وعم السيف» وشمل القحط» 
وكان [ ١٠٠٠ب‏ ] كل من عز بزء وغلب سلبء ولم يتفرغ أحد للعلمء والعبادة. ولهذا 
قيل: الدين؛ والسلطان توأمان؛ وقيل أيضا: الدين آس؛ والسلطان حارس؛ وما لا آس 
له فمهدوم؛ وما لا حارس له فضايع. 

تحققه:* أن الخلق مع اختلاف طبقاتهم وتشتت أهوائهم؛ وتباين آرائهم لوخلوا 
وآرائهم» ولم يكن لهم رأي مطاع” يجمع شتاتهم هلكوا من عند آخرهم. وهذا داء 
لاعلاج له إلا بسلطان مطاع قاهر. 

ثم ينبغى أن يكون الإمام فى كل وقت ظاهرا بيمكنه :القيام يما نصب هو له» إذ 
نصب من لا يمكنه القيام بذلك غير مفيد. وبهذاة يبطل قول الرواقض بإمام غائب 


مختف ينتظرون خروجه. 


١‏ فى :صل اق عليه وَسَلم. 
2 قبى - وأما. 
00 


نينا 
ولايشترط أن يكون هاشميا خلافا للروافض؛ لأن المروي الذي انقادت 'له 
الصحابة؛ وسلمت الأنصار الأمر' للمهاجرين2 وهو قوله عليه السلام:ة "الأئمة من 
قريش'* يقتضى اشتراط القرشي دون الهاشمي. 


فصلء [ فى خلافة أبي بكر ] 

ثم إن أبابكرالصديق رضي الله عنه بعد رسول الله عليه السلام» كان إماما حقاء 
وخليفة محقا. لأنه مستجمع شرائط صحة الخلافة من العلم» والديانة» والصلابة» 
ورباطة الجأش» والعلم بتدابيرالحروب» ومعرفة سياسة العامة» وتسوية أمورالرعية» 
وكونه قرشيا. ولهذا اختارته الصحابة رضي الله عنهم. ويدل على خلافته قوله تعالى: 
"قل للمخلفين"” الآية» لأن فيها إشارة إلى أن الداعي مفترض الطاعة ينالون الثواب 
بطاعتهم إياه." 

ثم سلف الأمة اختلفوا فى المراد بقوله: "اولى بأس شديد".* [ ]1١١١0‏ منهم من 


فى - الأمر. 
ف ى: والمهاجرون. 
فى : والمهاجرون. 


؟ فاى- فصل. 

؟ قاى: صلى الله عليه وسلم؛ ل - عليه السلام. 

” تمام الآية: "قل للمخلفين من الأعراب ستدعوت إلى قوم اولى بأس شديد تقاتلونهم 
أويسلمون فإن تطيعوا يؤتكم الله أجرا حسنا وإن تتولوا كما توليتم من قبل يعذبكم عذابا 
أليما" (سورة الفتح» 07142. ١‏ 

0 فى + ويستحقون العذاب الأليم بعصيانهم إياه. 


ِ سورة الفتح» 11/54. 


>53 

قال 'بنو حنيفة"» ومنهم من قال 'أهل فارس'؛ فإن كان المراد بنى حنيفة» وقد كان 
الداعى إليهم أبابكر رضي الله عنه؛ فثبت بذلك خلافته؛ ويثبوت خلافته ثبت خلافة من 
استخلفه بعده وهو عمر رضي الله عنه. وإن كان المراد منه أهل فارس» والداعى إليهم 
كان عمر رضي الله عتهء فثبت خلافته» وبثبوت خلافته ثبت خلافة من عقد هو له 
الخلافة؛ وهو أبوبكر رضي الله عنه. فكان فى الآية دليل خلافة الشيخين رضي الله 
عتهما. 

وتعلقت الروافض بما تلوناء' فإنه تعالى وعد الاستخلاف فى هذه الأمة» وشبهة 
باستخلاف من قبلناء وكان الاستخلاف فيمن قبلئا فى أهل العصمة من الكفرنحو آدم» 
وداود» وسليمان صلوات الله عليهم؛ فيجب أن يكونة فى هذه الأمة على هذا التمط. 
وكان على بن أبى طالب كرم الله وجهه هو المختص بالعصمة من الكفر من بين 
الصحابة. 

والجواب: أن تشبيه الشيئ بالشيئ لايقتضى التسوية بينهما من جميع الوجوه. 
دليله قوله تعالى: "إن مثل عيسى عند الله كمثل آدم"* وهذا التشبيه؛ لم يوجب التسوية 
بينهما من جميع الوجوه؛ ولأن التشبيه لوأوجب التسوية؟ بينهما من جميع الوجوه يلزم 
بطلان التشبيه من الأصل؛ لأن المشبه يصير عين المشبه به حيئذ» فلايبقى التشبيه. 
على أن التشبيه إذا كان مقرونا بقرينة كانت؟ العبرة للقريئة فى حق التشبيه؛ وفيما نحن 


' فائ: تلوناه. 

* فى - أن يكون. 

3 شورة آل عمران» اؤه. 
4 فائ: هذا التشبية. 

* فى - التسوية. 


© ل: كان. 


يلا 


فيه التشبيه مقرون بقرينة تمكين الدين» وإبدال الأمن [ 0١١٠ب‏ ] من بعد الخوف» 
فاقتضى ظاهر التشبيه أن يكون المستحق للخلاقة من هو أخص بهذه القريئة» وكان 
الأخص بهذه القريئة أبابكرالصديق رضي الله عنه. لأن أساس تمكين الدين» وإبدال 
الأمن بعد الخوق إنما كان فى عهده؛ فإنه' ببركة إمامته» ويمن خلافته تألف القلوب 
يعد ما اختلفت: واجتمعت” الكلمة بعد ما تفرقت. فإنه رد.من ارتد عن الإسلام إليه»” 
وقهرمن نكص على عقبيه وطهر جزيرة العرب عن أهل الشرك» ومن أبى عن الرجوع 
إليه. 

ولولم يكن من بركة إمامته إلا ارتفاع ما وقع من الاختلاف بين الصحابة' لكان 
ذلك دليلا كافيا على كونه محقا. فإن بعد وقاة النبي عليه السلام: كان عمر رضي الله 
عنه يقول: إنه لم يمت» ومن قال إنه مات أفعل به كذا وكذاء إلى أن أتى أبو بكر رضي 
الله عنهء وأخبرأنه مات؛ وتلا قوله تعالى: "إنك ميت وإنهم ميتون"؟ ثم صعد المنبر» 
وخطبء وقال فى خطبته: ألا من كان يعبد محمدا فإن محمدا قد مات. ومن كان يعبد 
رب محمد فإنه حي لايموت. فأجمع الئاس على موته عليه السلام:7 

ثم اختلفوا فى موضع دفته؛ فاختاربعضهم بيت المقدس لأنه مقابر الأنبياء عليهم 


1 ل+كان. 

ف ى: واجتمع. 

ة فى -اليه. 

فى + رضي الله عنهم. 
5 ل: صلى الله عليه وسلم. 
سورة الزمر:9+ا:م. 


7 فى: صلى الله عليه وسلم- 


كينا 

السلام؛ واختار المهاجرون مكة لأنه منشاؤه: وبلدا آبائه؛ والأنصار المديئة لأنه 
دارهجرته» ومكان ظهور ملته» وانتشار دعوته حتى روى أبوبكرة رضي الله عنه "أن 
الأنبياءة يدفنون حيث يقبضون"* فقبلوا روايته» وارتفع الخلاف ببركته. 

ثم اختلفوا فى تنفيذ جيش أسامة بن زيدة » وفى ترك الصدقات فى تلك السنة؛ 
وأبى هو رضي الله عنه [ 5١٠أ]‏ إلا تنفيذ ما أمر به رسول الله عليه السلام»؟ وقال: لا 
أحل عقدة عقدها رسول الله عليه السلام؛” وقال فى باب الصدقات: ‏ لو" منعونى 
عقالاء أو عناقا مما كانوا يؤدون إلى رسول الله عليه السلام” لقاتلتهم بالسلاح؛" 
فائقادوا كلهم لأمره» وساعدوه على رأيه. 


+ ف: يلد. 

* فى + الصديق. 

د فى + عليهم السلام. 

* انظر: موطأ مالك» الجنائز ٠؟؟‏ و مسند ابن حنيل: ١إلا:‏ 

ّ« اسامة بن زيد ابو محمد من كنانة عوف صحابي جليل ولد بمكة» ونشأ على الإسلام » كان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يحبه حبا جماء هاجر مع النبي إلى المدينة» وأمره عليه 
السلام قبل أن يبلغ العشرين من عمره؛ فكان مظفرا موفقا. رحل اسامة بعد وفاة النبي إلى 
وادى القرى فسكن فيهاء ثم اتتقل إلى دمشق فى أيام معاوية: قسكن المزةة وعاد إلى 
المدينة؛ فأقام إلى أن مات بالجرف سنة 577/04 انظر: الأعلام للزركلي» .181-781/١‏ 

فى - إلا تنفيذ ما أمر يه رسول الله عليه السلام؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 

7 قاى: صلى الله عليه وسلم. 

* فائ: والله لو. 

ف ى؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 

ف فاى؛ ل + عليه. 


م1 


ولا تمسك للروافض بقوله تعالى: "إنما وليكم الله ورسوله والذين آمنوا الذين! 
يقيمون الصلوة"3 ظنا منهم أن المراد بقوله "الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوة” هو 
علي رضي الله عنهء فوجب أن يكون وليا بعد الرسول» ولاه ذلك إلا بكونهة متوليا 
للإمامة. لأن الآية لو كانت منصرفة إلى على رضي الله عنه لما خفي ذلك على 
الصحابة أولاء ولا على علي رضي الله عنه ثانيا؛ فلا أجمعوا على خلافة غيره» ولا بايع 
هو بنفسه غيره. على أن الآية وردت بصيغة الجمع؛ قصرفها إلى الخاص عدول عن 
الحقيقة بلا دليل. ولو جازلهم حملها على على رضي الله عنه لجازلغيرهم حملها على 
غيره؟ ولو سلم أن المراد به علي رضي الله عنه لم يلزم بإطلاق اسم الولي أن يكون 
إماما؛ لأن الولي اسم مستعمل فى المولى» وبه لا يثبت الإمامة. 

ولا بما روي أنه عليه السلام» قال: "من كنت مولاه فعلي مولاه"7 لأنه لو كان 
فى الحديث دليل خلافة على رضي الله عنه لما انعقد الإجماع على خلافة غيره؛ ثم 
الولي اسم مشترك» فلا يكون حجة. 

ولا بما روي أنه قال لعلي رضي الله عنه: "أما ترضى أن تكون منى بمتزلة هارون 
من موسئ إلا أنه لا نبي بعدى"." لأنه لوكان فيما ذكرتم دلالة [ 5١١١ب‏ ] ما رمتم 


ف؛ فى - آمنوا الذين. 

2 سورة المائدةء 016ه. 

9 ف ى - ظنا منهم أن المراد بقوله "الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوة' 

* فى: ولان. 

5 فى: لايكون. 

قاى: صلى الله عليه وسلم. 

” انظر: سنن الترمذدي؛ المناقب 5؛ و سنن ابن ماجةء المقدهة 4١١‏ و مسند ابن حنبل؛ 
كلع فلك فلل كمنى وعف علدت لحسى ملا الا مإللفت ححص كلف 


* انظر: صحيح البخاري» فضائل أصحاب النبي 4؛ و سنن الترمذي» المناقب؛ و سنن ابن 


لوليا 

لما' عدل الصحابة رضي الله عنهم عنه:* ولاترك علي الاحتجاج به» وطلب ما هو أحق 
يه مور اغيرزة. 

ثم الحديث متروك الظاهرء لأن هارون كان أخا لموسى عليهما السلام من أمهء 
وأبيه» وكان شريكا له فى النبوة» ولم يكن هو خليفة موسى عليه* السلام بعد وفاته» 
لأنه توفي قبل موسى بستتين؛ والتعلق يمتروك الظاهرلإئبات ما تناوله ظاهره ليس 
بصحيح. فكيف التعلق به لإثبات ما لم يتناوله ظاهره بوجه من الوجوه؟ 

ثم نقول: مخرج الحديث أن رسول الله عليه السلام' لما خرج إلى غزوة تبوك 
استخلف عليا رضي الله عنه على المدينة» فزعم أهل النفاق أن النبي عليه السلام” 
أبغضه» وقلاه» واستثقل صحبته؛ فاتبع علي رضي الله عنه.» ولحق به؛ وقال: 7 أتتركنى 
مع المخالفين؟ فقال عليه السلامة هذا الحديث. ومعناه " أنى لم استخلفك بعد غيبتى 
على المدينة كما استخلف موسى هارون حين غاب عن قومه لمناجاة ربه". وهذا يدل 
على" رضاه باستخلافه على المديئة مدة غيبته عنهاء لا على أنه خليفة بعده. 


ماجة» المقدمة 11. 
"١‏ فى إلى 
فاق ع ينهد 
: ل:عليهما. 
4 فا ى؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 
8 ف ى؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 
5 قاىء؛ ل + رسول الله صلى الله عليه وسلم. 
7 ف ى؛ ل + يا رسول الله 
* فاى: صلى الله عليه وسلم. 
؟ ل +أن. 


3 

ولا بمنع أبي بكر رضي الله عنه قدك' عن فاطمة رضي الله عنهاء فإنه ظلم؛ لأنه 

إزالة ميراث النبي عليه السلام* عن ورثته. لأنه رضي الله عنه سمع رسول الله عليه 

السلام< أنه قال: " أما ترضى أن تكون منى بمنزلة هارون من مؤوسى إلا أنه لا نبي 

بعدى ".4 وشهد جماعة من كبار الصحابة بهذا الحديث منهم عمر؛ وعثمان» وطلحة؛5 
والزبير؟ وعبد الرحمن بن عوف” رضي الله عنهم. 


فى هامش ل: فدك اسم موضع. 

* فاي؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 

, فى - لأنه رضي الله عنه سمع رسول الله عليه السلام؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 

* اتظر: صحيح البخاري؛ الخمس ٠ء‏ وفضائل أصحاب النبي 215 والمغازي 24414 
والنفقات 7 والفرائض ؟ » والاعتصام 0؛ وصحيح مسلي الجهاد 01-4 04 01؛ أ 
سنن الترمذي» السيير ؟ و ست نأبي داود» الإمارة 14؟ و سن النسائي» الفيع 24 15. 

* طلحة بن عبيد الله ابو احمد القرشي المدني صحابي شجاع من الأجواذء كان من احد 
العشرة المبشرين بالجنة» والستة أصحاب الشورئء والثمانية السابقين إلى الإسلام. شهد 
المشاهد كلها مع رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ قتل يوم الجمل سنة 2567/81 وهو 
بجانب عائشة» ودفن بالبصرة. انظر: الأعلام للز ركلي: ينين 

0 أبو عبد الله القرشي الصحابي الشجاع احد العشرة المبشرين بالجنة» وأول من سل سيفه فى 
الإسلام: وهو ابن عمة رسول الله صلى الله عليه وسلم أسلم وهو ابن 27 سنة. شهد 
المشاهد مع رسول الله» والجابية مع عمرء وكان موسرا كثير المتاجر؛ قتله ابن جرموز غيلة 
يوم الجمل سئة 107/57. انظر: الأعلام للزركلي» ؟/؛ 0-ه ا 

7 عبد الرحمن بن عوف ابو محمد الزهري القرشي من أكابر الصحابة» واحد العشرة 

المبشرين بالجنة» وأصحاب الشورى الذين جعل عمر الخلافة فيهمء والسابقين إلى 

الإسلام. كان من الأجواد العقلاء؛ والشجعان؛ ولد بعد الفيل بقرب سنتين» ومات فى 
المذينة سنة 561/61. أسلم؛ وشهد المشاهد كلها مع رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ كان 

يحترف التجارة» والبيع؛ والشراء» وصاحب ثروة كبيرة أنفق كثيرا فى الإسلام. انظر: 


نا 


والروافض حملهم جهلهم' وشدة تعصبهم على أنهم ردوا هذا الحديث» ولم 
يبالوا من تكذيب [ 11١١‏ ] ناقليه من كبارالصحابة » وزعموا أن هذا الحديث مفتعل 
مخالفة لكتاب الله تعالى حيث قال: "وورث سليمان داود") وقال خبرا عن زكريا:ة 
“فهب لى من لدنك وليا يرثنى ويرث من آل يعقوب".: وهذا لجهلهم بالمراد من 
الآيات» لأن المراد منها كان وراثة العلم لا المال كما قال تعالى: "ثم أورثنا الكتاب"؛؟ 
وقد روي أن الأنبياء لم يورثوا ديناراء ولا درهما إنما ورثوا هذا العلم؛ أوقريب منه؛” 
ولهذا قال التبي عليه السلام:* "العلماء ورثة الأنبياء".؟ 
ولهذا قيل: ما ورث والد ولدا خيرا من أدب حسن. ويدل على أن المراد من 
وراثئة سليمان داود عليهما السلام كان.هو العلم لا المال قوله تعالى على أثر ذكر 
الميراث: " يا أيها الناس علمنا منطق الطير"»" والمراد منه العلم؛ والحكمة. وكذا قول 
الأعلام للزركليء 48/4: 
٠‏ قى --جهلهم. 
2 فى - مخالف. 
: سورة النمل؛ 173131. 
* فى + عليه السلام. 
سورة مريم؛ 3119 
> سورة فاط هم8١55.‏ 
7 انظر: صحيح البخارى» الوضايا ؟؟؟ وستن ابي داود» العلم 4١‏ وستن ابن ماجة» المقدمة 
١؛‏ وسئن الترملىء العلم 19. 
© ف ى؛ل: صلى الله عليه وسلم. 
* انظر: صحييح البخاري» العلم ١٠؟‏ و سنن أبي داودء العلم ١؛‏ و مسن ابن ماجة» المقدمة 
4١‏ و سنن الدارميء المقدمة 41 و مسند أبن حتيال؛ 157/6 


153519 سورة التملء‎ ١ 


للك 


زكريا عليه السلام : "وإنى خفت الموالي من ورائى"؛' قيل إنه لما رأى من الفتن» 
وغلبة أهل الكفرء فخاف على إفساد مواليه ان لم يكن أحد يقوم مقامه فى الموعظة؛ 
فإن الأنبياء عليهم السلام يخافون من ذهاب العلم لا المال. ألا تراه قال "'يرثنى ويرث 
من آل يعقوب": وآل يعقوب يرثه أولاد آل يعقوب لا ولده؛ فعلم أنه أراد به العلم. 

وأما فاطمة رضي الله عنها فهي ما كانت تدعى الميراث؛ وإنما تدعى أن رسول 
الله عليه السلام* كان نحلها: إياهاء وكان لايجوز لأبي بكر رضي الله عنه أن يعطيها ما 
لم يثبت عنده أن رسول الله عليه السلام* نحلها فى حال حيوته؛ فشهد لها بذلك علي 
رضي الله عنه» فسألها شاهدا آخرء فشهدت[ 17١١٠ب‏ ] لها أم أيمن مولاة النبي' عليه 
السلام:» فقال: قد علمت يا ابنة رسول الله أنه لايجوز إلا شهادة رجل» وامرأتين» 
فانصرفت رضي الله عنها. 

تحققه:” أن الله تعالى وصف الصحابة* بأنهم يأمرون بالمعروف» وينهون عن 
المتكرء' وهم امتنعوا عن الإنكارعلى أبي بكررضي الله عنه» والتعرض له؛ ولوكان 


سورة مريم؛ 0115 

7 ف ى: صلى الله عليه وسلم. 

فى هامش ل: وهبها. 

5 ف ى؛ ل: صلى الله عليه وسلم.. 

5 وحاضتته أعتقها حين تزوج بخديجة» فتزوجها عبيد بن زيد» فولدت له أيمن» وبعد وفاته 
يوم حنين تزوجها زيد بن حارثة» فولدت له أسامة بن زيد؛ توفيت فى أول خلافة عثمان. 
انظر: الطبقات الكبرى لابن سعدء ١١/؟716-911.‏ 

© فاى؛ل: صلى الله عليه وسلم- 

ف ى: يحققه. 


فى + رضي الله عنهم» 


نذا 


ذلك متكرا من أبي بكر رضي الله عنه لكانت الصحابة على ضد ما وصفهم الله به 


وهذا فاسد. 


فصلة [ فى خلافة عمر ] 

ويثبوت خلافة أبي بكر رضي الله عنهه يثبت خلافة عمر رضي الله عنهء لأنه بعد 

كونه صالحا للإمامة عقد الخلافة له أبو بكر رضي الله عنهماء فلما قيل له: أتولى علينا 

فظاء» وروي ذلك عن طلحة: فقال: لوسألنى الله تعالى يوم القيمة لقلث : وليت عليهم 

خير أهلك: ولم ينكر عليه” أحد» وبايعوه؛ فانعقد على إمامته. وكونه أفضل الأمة بعد 

أبي بكر إجماع الصحابة:* وهي حجة مضاهية لنص الكتاب. ويدل على ذلك أيضا 
قوله عليه السلام: " اقتدوا بالذين من بعدى أبي بكر؛ وعمر".” 


ثم إنه رضي الله عنه ساس الناس سياسة» ورتب الأمور ترتيبا. وسوى 


' لعله يشير إلى قوله تعالى: "كنتم خير أمة تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر وتؤمنون 
بالله " ( سورة آل عمران» 1١١1‏ ). 

* قى + تعالى. 

د قىى - فصل. 

ل - رضي الله عنه. 

5 لرعنه. 

> ل + غليظاء 

و ف ى: عليهم. 

ف ى + رضي الله عنهم. 

؟ فى + رضي الله عنهم. انظر لهذا الحديث: سنن الترمذي؛ المناقب 2١١‏ 1؟؟ و سئن ابن 
ماجة» المقذمة 41١‏ و مسند اين حنيل؛ 785/5 7186 359 101. 


ف ى - رضى الله عنه. 


15 
أمورالرعية تسوية» وعدل كل قسمة بما أفاء الله بحيث صار مثلا فى العالم. ثم إنه مصر 
الأمصار» وفجر الأنهارء وعمر الأرض؛ وآمن الطريق» وسوى بين القوي والضعيف» 
واستأصل من الملوك من لم يقبل الدين» وأنف من قبول الجزية؛ مع ما له من الزهد 
فى الدنياء واختيار الفقر؛ ولباس الخشن؛! ومع ما له من الشفقة على اليتامى» والأرامل» 
والضعفاء» والزمنى» والاشتغال بقيام أمورهم؛ [ |٠١١8‏ ] وتنفيذ مصالحهمء وتهيئة 
أسباب معيشتهم؛ ومع ما له من المناقب حتى قال فيه النبي عليه السلام:* "لوكان بعدق 
نبي لكان عمر":*ة وقال: "ولو* لم أبعث فيكم لبعث عمر"* وقال: " إن الحق لينطق 
على لسان عمر وقلبه يقول الحق وإن كان مرا"؟ و" إن فيكم لمحدثين وعمر” منه"." 
فمن ظن أنه كان يغضب؟ الحق أهلهء ويستولى على ما كان غيره أحق به ظلما"' منه» 


١‏ فى - ولياس الخشن. 

8 ف ى؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 

* انظر: صحيح البخاري؛ الأدب 4١١؟‏ و سئن الترمذي» المناقب 4١7‏ و مسند ابن حنبل» 
لمع 

» فاى:لو. 

5 لم أجذه فى المراجع. 

> لم نقف فى المراجع على أي رواية بهذا اللفظء ولكن انظر للفظ "إن الله جعل الحق على 

لسان عمرء وقلبه': كشف اليخفاء للعجلوني» ١/98؟-109.‏ 

ف ى: وإن عمر. 

* انظر لحديث قريب منه: صحيح البخارى» فضائل اصحاب النبي ١؟‏ وصحيح مسلم 

فضائل الصحابة *؟ 

ف ى؛ ل: يغخصب 


" فقاى: لماء 
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وعتواء ويتزوج ابنته' قهرا شاء » أوأبى فعلاجه بالقتل؛ إذ لا داء أعضل من العناد. ومن 
يضلل الله فما له من هاد. 
قصلة [ فى خلافة عثمان ] 
وإذا ثبت إمامة الشيخين رضي الله عنهما ثبت إمامة عثمان رضي الله عنهء لأنه 
أجمع من جعل عمر أمر الشورى* فيما بينهم على خلافة عثمان رضي الله عنهء وعقدوا 
له الخلافة. ولو لم يكن أهلا لها لما أدخله عمر رضي الله عنه فى أهل الشورى. ولو 
فعل ذلك لأنكره الصحابة رضي الله عنهم؛ لأنهم موصوفون بتغبي رالمنكر. 


وأما ما طعنت الروافض على عثمان رضي الله عنهء فذلك كذب؛ وافتراء عليه 
أومؤول بتأويل صحيح؛ لأنه وجب حمل أمرعثمان رضي الله عنه - مع زهده؛ وورعه» 
وجلالة قدره فى الدين» وكونه من الذين هاجروا هجرتين؛ وكونه ختنا لرسول الله عليه 
السلام على البنتين» وإنفاقه فى نصرة الدين؛ وتجهيز جيوش المسلمين» وكونه من 
المبشرين بالجنة؛ وقوله عليه السلامه فيه: "أخى ورقيقى فى الجنة": وقوله عليه 
السلام» لما ستر ركبته عند مجن عثمان رضي الله عنه: " ألا أستحبى ممن يستحي منها 


١‏ فى هامش ل: اي ابئة علي كرم الله وجهه وهي ام كلثوم. 
فى - قفصل. 

: فى؛ ل: الأمر شورى. 

4 فاى؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 
5 لم أجده فى المراجع. 

> ل: صلى الله عليه وسلم. 


ل: عنه. 


يلها 
ملائكة السماء"”؛' وقولهة فيه؛ وفى علي رضي الله عنهة [ 8١١١١ب‏ ] لما أتياه فى شيئ : 
"هكذا يدخلان* الجنة"5 و" لايحبكما إلا مؤمن ولايبغضكما إلا منافق"»؟ وقوله” فى 
عثمان رضي الله عنه: " إنه يدخل الجنة بغير حساب”* - على وجه يليق بشأنهء وجلال 
قدره. فكيف يجوز حمل أمره على أقبح الوجوه؟ 


فصل" [:فى-.خلافة علي ] 
ثم إن عليا رضي الله عنه ممن لايخفى على أحد نسبه؛ واختصاصه برسول الله 
عليه السلام»"" وتربيته إياء» وتزويجه كريمته فاطمة الزهراء رضي الله عثهاء ولاعلمه» 
ولازهده؛ ولاورعه. فأما شجاعته» وبأسهء وعلمه بتدابيرالحروب»: وجرالعساكرء 
وبصارته بمكايد الحربء” وحماية البيضة بحيث صار مثلا سايرا يتذاول به الألسنة» 


ويعتقده الأفئدة. 


8 انظر: صحيح مسلم؛ قضائل الصحابة 1 و مسند أبن حنبل: 501/1 2196 1848. 

* فى + صلى الله عليه وسلم. 

3 فاى:عتهما. 

4 ل: تدخلان. 

5 لم أجده فى المراجع. 

* لم أجده بهذا اللفظ» ولكن انظر للفظ "لايح عليا منافق ولايبغضه مؤمن": سنن الترمدى؛ 
المناقب 7١‏ 

7 قاى + عليه السلام؛ ل + صلى الله علية وسلم. 

© لم أجد فى المراجع: 

؟ قى-قفصل. 

*' ل: صلى الله عليه وسلم. 

فى - وجرالعساكر» بصارته بمكايد الحرب. 


لحنذا 

ثم بعد ثبوت هذه الشرائط فقد عقدت' له الخلافة وهو يومئذ أفضل خحليفة الله 
على وجه الأرض» وأولاهم بها. ثم المتولى لعقد الخلافة كبار الصحابة» وخيار من 
بقي منهم. 

ومن الدليل على صحة خلافته قوله عليه السلام:” 'الخلافة بعدى ثلثون سنة"» 
وقد تمت الثلاثون يوم قتل؛ وقوله عليه السلام» لعمار: "تقتلك الفثة الباغية”» وقد قتل 
يوم صفين تحت؛ راية علي رضي الله عنه ؛ ولو لم يكن على الحق لما كان من يقاتله 
باغيا. 

ثم إن من أصول مذهب السنة:» والجماعة كف اللسان عن الوقيعة فى الصحابة” 
فيجب حمل أمرهم على ما يوجب دفع الطعن عنهم؛ وعدم إساءة الظن بهم. وما 
يحكى عنهم فى أحوال يخالف مقتضى حسن الظن فأكثر ما ينقل مخترع بالتعصب»؛ [ 
]م ولا أصل له. وما ثبت نقله فالتأويل متطرق إليه» فإنه لزم حسن الظن بعائشة 
رضي الله عنها أنها كانت تطلب تطفئة الفتنة ولكن يخرج الأمر عن الضبط فأواخر" 
الأمورلايبقى" على وفق ما طلب يأوائلها. 


١‏ فاى:عقد. 
2 فى -الله. 
3 ل: صلى الله عليه وسلم. 
* ل: صلى الله عليه وسلم. 


5 فى -دتحت. 


ف ى؛ ل: أهل السنة. 


ف ى؛ ل + رضي الله عنهم. 
ف: يأوآخر. 
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ف:لاينفى؟ ل: لاتبقى. 


نذا 


لرسول الله عليه السلام؛' وهم قد أجمعوا على تقديم أبى يكر* ثم ابو بكر نص على 
عمر رضي الله عنهماءة ثم أجمعوا [ 4١١٠ب‏ ] بعده على عثمان؛ ثم على علي رضي 
الله عنهما؛* وليس يظن” بهم الخيانة فى دين الله تعالى لغرض من الأغراض كان 
إجماعهمء وتنصيصهم أحسن ما يستدل به على مراتبهم . 

وكذا روى أبو داود» فى كتاب الستن بإسناده عن ابن عمررضي الله عنهما: قال: 
كنا نقول فى زمن النبي عليه السلام؛ 'لايعدل بأبي بكر أحد؛ ثم عمرء ثم عثمان'.” 


' فاى؛ل: صلى الله عليه وسلم. 

* ل + رضي الله عنه. 

< فى - رضي الله عنهما. 

ف ى: عنهم أجمعين؛ ل: عنهم. 

؟ فى - يظن. 

؟ سليمان بن الأشعث السجستاني إمام إهل الحديث فى ذمانه اصله من سجستان رحل رحلة 

كبيرة؛ وتوفي بالبصرة سنة 884/7076. له كتاب السنن من الكتب الستة فى الحديث» و 

المراسل» و البعث: وغير ذلك. انظر: الأعلام للزركلئ؛ 185/7 

ف؛ ف ي: عنه- وهو عبد الله بن عمر بن الخطاب ابو عبد الرحمن العدوي صحابي من 

أعز بيوت فى قريش فى الجاهلية؛ كان جهيرا نشأ فى الإسلام» وهاجر إلى المدينة؛ وشهد 

فتح مكة» وتوفي فيها سنة 145/75. أفتى الناس فى الإسلام ستين سنة» ولما قتل عثمان 

عرض عليه نفر أن يبايعوه بالخلافة؛ فأبى؛ وغزى إفريقية مرتين» له فى الصحيحين 177٠‏ 

حديثا. انظر: الأعلام للزركلي» 581/6 

* فى؛ل: صلى الله عليه وسلم- 

* انظر تحديث قريب من هذا اللفظ: صحيح البخاري» فضائل أصحاب النبي /؟ و سن أبي 
داود» السنة لا 


7 


ا 
وكذا معاوية رضي الله عنه إنه كان.فيما يتعاطاء' عن تأويل» وظن؛ لأنهم نقلة 
الدين إلى من بعدهم المكرمون بصحبة.خيرالبشرالباذلون أنقسهم ٠‏ وأموالهم فى نصرة 
دين الله. 


فصل” [ فى أفضلية.الصحابة .] 

الخلفاء الراشدون رضي الله عنهم أفضل من غيرهم؛ وترتييهم قى الفضل 
كترتيبهم فى الإمامة. وهذا لأن الفضل عند الله تعالى لايطلع عليه أحد إلا الله ورسوله 
إن اطلع عليه؛ ولم يرو عنه نص قطعي بالفضيلة على هذا الترتيب» بل المنقول الثناء' 
على جميعهم. واستنباط حكم الرجحان فى الفضل من دقائق بيانه رجم بالغيب. 
وتعرف الفضل» عند الله تعالى بالأعمال الظاهرة مشكل أيضا. فكم من شخص منخرم 
الظاهرء وهو عند الله تعالى بمكان لسر" فى قليهء وخلق خفي فى ياطنه. وكم من مزين 
بالعيادات ظاهرة» وهو فى سخط الله يخبث مستكن فى بباطنهء فلا مطلع على السرائر 
إلا الله تعالى. 

ولكن إذا ثبت أنه لايعرف الفضل إلا بالوحيء ولايعرف من التبي عليه السلام؟ 
إلا بالسبماع» وأولى الناس بسماع ما يدل على تفاوت قضائلهم الصحابة الملازمون 


' ل: يتعاطاها. 

2 قاى -فضل. 
د ف؛ؤفائ: إلينا. 
* فى - الفضل 
ادوس 


© ف ى؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 


للها 


وروى أيضا عن ابن عمر' أنه قال: كنا نقول ورسول الله عليه السلام: حي 'أفضل آمة 
النبي عليه السلامة أبُو بكزء ثم عمرء ثم عثمان؛ ثم علي رضي الله عنهم'.» وروى .أو 
داود أيضا عن محمد بن الحنفية؟ أنه قال: قلت لأبى "أي الناس خير بعد رسول الله؟» 
قال *أبو بكر قلت 'ثم من؟' قا ل 'ثم عمر“» ثم خشيت أن أقول' ثم من؟' فيقول 
'عثمان'» ققلت “أنت يا أبت؟' قال ما أنا إلا رجل من المسلمين'. وصلى الله على 
سيدنا محمد وآله؛ وصحبه أجمعين.7 

وقع الفراغ من تحريبره بعون اللهه وتيسيره فى منتصف شهر ربيع الآخر سنة ثما 
ن وعشرين وسبعما ئة." 


٠‏ ل + رضي الله عنهما. 

فاى؛ ل: صلى الله عليه وسلم. 

3 قدى؛ ل: صلى.الله.عليه وسلم. 

* انظر: سن نأبي داود» السئة اد 

: وهو محمد بن على ابوالقاسم القرشي الهاشمي المعروف بأبن الحنفية اخو الحسن» 
والحسين من الأب امه خولة بنت جعفرء كان واسع العلم ورعا اسود اللون. كان المختار 
الثقفي يدعو الناس إلى إمامته» ويزعم أنه المهدي. مولده» ووفاته فى المدينة» مات رحمه 
الله سنة *444/8. انظر: الأعلام للزركلي: 81/17 16-1 

ل + صلى اللدعليه وسلم. 

7 قاى: وسلم. 

* فا ى: وقع افراغ من تتميم هذه النسخة المباركة بحمد اله وحسن توفيقه فى أول ليلة 
شهر شعبان المبارك سنة تسعين وسبعماثة هجرية على صاحبها أفضل الصلاة والسلام على 
يد أضعف خاق الله تعالى» وأحوجهم إلى رحمة الله» وغفرائه عمر بن العبد الفقير إلى الله 
تعالى حسين بن المرحوم على غفر اله له؛ ولوالديه» ولمن قرأه ودعا له» ولجميع 
المسلمين أجمعين برحمتك يا أرحم الراحمين. 


ل: وقد وقع الفراغ من كتابة هذا الكتاب ( فى الهامش: المسمى بالهادى فى اصول الدين 
للإمام العالم العلامة جلالالدين عمر بن محمد بن عمر الخبازي قدس الله روحه؛ ونور 
ضريحه) ليلة التاسع والعشرين من شهر رمضان المبارك من سئة تسعين» وسبعماثة بعون 
الله» وحسن توفيقه على يد كاتبه الفقير إلى الله'تعالى عثمان بن حاجى محمد الهروي 
الحنقي غفر الله له» ولوالديه» ولجميع المسلمين» والمسلمات بالمدرسة ... بدمشق 
المحروسة رحم الله واقفهاء ولسائر المسلمين» والحمد للهء وصلواته على سيدنا محمد» 
وآله» وصحبه أجمعين. 


الفهارس 


فهرس الآيات 

1 
أم جعلوا لله شركاء خلقوا كخلقه فتشابه الخلق عليهم قل الله خالق كل شين 
وهو الواحد القهارء17١11.‏ 

أأمنتم من فى السماء؛ 54. 

اجعل لنا إلها كما لهم آلهة» 4:4 

إذا لذهب كل إله بما خلق» 256 37. 

قل أي شيئ أكبر شهادة قل الله » 58. 

إذا مسهم طائف من الشيطان تذكروا قإذاهم مبصرون» 144. 

أرأيتك هذه الذى كرمت علي؛ 175. 

أسلمت لرب العالمين؛ .58١‏ 

أفرأيتم ما تدعون من دون الله أرونى ما ذا خلقوا من الأرض أم لهم شرك 
فى السموات» 1117. 

افعل ما تؤمرء 17#. 

أفلاينظرون إلى الإبل كيف خلقت» 45. 

أفمن شرح الله صدره للإسلام فهوعلى نورمن ربه» 145. 

أقمن كان مؤمنا كمن كان فاسقاء 211/0 147- 

أفتجعل المسلمين كالمجرمين أم نجعل الذين أمنوا وعملوا الصالحات 
كالمفسدين فى الأرض أم نجعل المتقين كالفجار؛ .15٠*‏ 

الله خالق كل شيئ؛ 115. 


الله يتوفى الأنفس حين موتهاء 175 


ع 


ألايعلم من خلق وهو اللطيف الخبير» 115 

الذى جعل لكم من الشجر الأحضرء 134. 

الذين قالوا آمنا بأفواههم ولم تؤمن قلوبهم؛ 154. 

الذين يحملون العرش ومن حوله يسبحون بحمد ربهم ويؤمنون به 
ويستغفرون للذين آمنوا رينا وسعت كل شيئ رحمة وعلما فاغفر للذين تايوا 
واتبعوا سبيلك وقهم عذاب الجحيم» 4 

ألم أنهكماء 31 

ألم تر إلى الذين نافقوا يقولون لإخوانهم الذين كفروا من أهل الكتاب لثن 
أخرجتم لنخرجن معكم ولانطيع فيكم أحدا أبدا وإن قوتلتم لننصرنكم والله 
يشهد إنهم لكاذبون» كلمل 

ألم تر أن الله يعلم ما فى السموات وما فى الأرض»؛ /1. 

ألم غلبت الروم؛ 188 

أم جعلوا لله شركاء خلقوا كخلقه» 78 . 

أم حسب الذين اجترحوا السيئات أن نجعلهم كالذين آمتوا وعملوا 
الصالحات سواء محياهم ومماتهم ساء ما يحكمون» .14١‏ 

أم حسبتم أن تدخلوا الجنة ولما يعلم الله الذين جاهدوا منكم» 14. 

آمن الرسول» 158. ١‏ 

آمنا ريناء 164 

آمنوا ولم يهاجرواء 4. 

إن الحسنات يذهين السيئات» 187. 

إن الخزي اليوم والسوء على الكافرين؛ 31/4» ١184‏ 

إن الدين عند الله الإسلام» 194. 


إن الذن يؤذونَ الله ورسوله؛: /8. 
إن الذين يأكلون أموال اليتافى ظلماء 118. 
أن العذاب على من كذب وتولى؛ 188. 7 
إن الله على كل شيئ قديرء *1. 


إن تجتنيوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيثاتكم وندخلكم مدخلا كريماء 


إن تسمع إلا من يؤمن بآياتنا فهم مسلمون» 17. 
إن زلزلة الساعة شيئ عظيم: *1. 

إن شاء الله صابراء» ١.11١‏ 

إن كان الله يريد أن يغويكم؛ .1١‏ 

إن لك ألاتجوع فيها ولاتعرى» 14 

إن مثل عيسى عند الله كمثل أدم؛ 18 
إن هذا لهو البلاء المبين» 5١‏ 

إن يعلم الله فى قلويكم خيراء 31 

إن يوم الفصل كان ميقاتاء . 

إن يوم الفصل ميقاتهم أجمعين؛ 4. 

إنا أرسلنا نوحاء» 46. 

إنا جعلناه قرآنا عربياء ١لا.‏ 

أنبئثونى بأسماء هؤلاء 145 

أنزله بعلمه 41. 

إنك لاتهدى من أحبيت» 1417. 

إنك لن تستطيع معي صبراء ١11١211١‏ 


ذفن 

إنك من تدخل النار فقد أخزيته» .٠١‏ 

إنكم قوم تجهلون» 55 

إنما أمرهء 31/٠‏ 

إنما قولنا لشييع إذا أردناه أن نقول له كن فيكون» ١‏ 
إنما نملى لهم ليزدادوا إثماء 5" 

إنما وليكم الله ورسوله والذين آمنوا الذين يقيمون الصلوة» .1١١‏ 
إنما يريد الله ليعذيهم » 17. 

إننى أنا الله 14 

إنه من يأت ربه مجرما فإن له جهنم لايموت فيها ولايحي؛ 175 ١‏ 
إنى أعظك أن تكون من الجاهلين» 47. 

أولئك هم الكفرة الفجرة» ١184‏ 

أولايذكر الإنسان أنا خلقئاه من قبل ولم يك شيئا » 1١١4‏ 
اولى بأس شديد 508 

أوليس الذي خلق السموات» والأرض بقادر» 317٠١‏ . 
ك0 

بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون» 77. 

يل طيع الله عليها يكفرهم؛ 147 

ت 

تيارك اسم ريك» 14. 

تبارك الذي بيده الملك؛ 36. 

تبارك الذي نزل الفرقان» 9 

توفته رسلتاء 177: 


ا 


توفتى مسلما وألحقنى بالصالحين» 175 


اث 


ثم اجتباه» *177. 

ثم أنشأناه خلقا آخر» 4 

ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادناء 157 
ثم أورثنا الكتاب» 537. 

ح 

جاعل الملائكة رسلاء 1517 

8 

حتى إذا جاءه لم يجده شيثاء ل 
حتى نعلم المجاهدين» وه 

3 

خذوا ما آتيناكم بقوة » .1١١‏ 

خلقتك من قبل ولم تك شيئاء 6 . 
د 

ذلك بأنهم آمنوا ثم كفرواء 158 
ذلك تخفيف من ريكم ورحمة» ١1176‏ 
31 

رب أرنى أنظر إليك + 41 43. 

ربنا لاتزغ قلوينا يعد إذ هديتناء ١144‏ 
رينا واجعلنا مسلمين لك» -5١١‏ 


1 
ربنا ولاتحملنا مالاطاقة لنا به .١45‏ 

الرحمن علم القران خلق الإنسان علمه البيان» 5. 

الرحمن على العرش استوى؛: 78 

ص 

سبح اسم ربك» 514 

سيقول الذين أشركواء «17. 

3 

غافر الذنب وقابل التوب شديد العقاب ذى الطول» 147. 

ف 

فاتبعونى» 1517. 

فأتوا بسورة من مثله؛ .١6:4‏ 

فأتوا بعشر سور مثله مفتريات» 184. 

فأخرجنا من كان فيها من المؤمنين فما وجدنا فيها غير بيت من المسلمين» 


6 


فأسرها يوسف فى نفسه ولم يبدها لهمء 77 

فاعلموا أنما أنزل بعلم الله /41. 

فامتحنوهن الله أعلم بإيمانهن» 194. 

فإن استقر مكانه فسوف ترى» 47. 

فإن أسلموا فقد اهتدواء 199. 

فإن آمنوا يمثل ما آمنتم يه 4١8‏ . 

فإن آمنوا بمثل ما آمنتم به فقد اهتدواء 159 . 

فبعزتك لأغوينهم أجمعين إلا عيادك منهم المخلصين» 117. 


فيما نقضهم ميثاقهم؛ 147. 

قتبارك الله أحسن الخالقين» ١118‏ 

قعال لما يريد» 41. 

فلله الحجة البالغة» 1764 

فلم تقتلوهم ولكن الله قتلهم وما رميت إذ رميت ولكن الله رمى؛ 175. 
فلما استيأسوا منه خلصوا نجياء .١64‏ 

فلما بلغ أشده واستوى؛ .4٠‏ 

فلما جاءهم نذير ما زادهم إلا نفوراء 188. 

فما تنفعهم شفاعة الشافعين؛ 184 

فما منكم من أحد عنه حاجزين» 18 

فمن لم يستطع فإطعام ستين مسكيناء 108. 

فمن يرد الله أن يهديه يشرح صدره للإسلام؛ 21٠‏ 187 

فمن يعمل مثقال ذرة خيرا يره ومن يعمل مثقال ذرة شرا يره؛ 1١/4‏ 
فناظرة بم يرجع المرسلون» 55. 

فهب لى من لدنك وليا يرئنى ويرث من آل يعقوب» 517. 

فى السماء إله؛ .4١‏ 


قَ 
قال لقومه يا قوم إن كنتم آمنتم بالله فعليه توكلوا إن كنتم مسلمين؛ 199. 
قالت الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا ولما يدخل الإيمان فى 
قلويكم» 155 .7٠١‏ 
قد سمع الله قول التى تجادلك فى زوجها » ..1١5‏ ع 
قد صدقت الرؤيا » 177. 


ع 


قل أرأيتم إن أخذ الله سمعكم وأبصاركم وختم على قلويكم من إله غير الله 
يأتيكم به .1١١‏ 

قل أرأيتم ما تدعون من دون الله إن أرادني الله بضر هل هن كاشفات ضره» 
١ل‏ 

قل إن كنتم تحبون الله فاتبعونى يحبيكم الله 48- 

قل إنما أنا بشر مثلكم؛ 171 

قل لثن اجتمعت الإنس والجن على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لايأتون بمثله» 
4 1 

قل للمخلفين: .5١4‏ 

قل للمخلفين من الأعراب ستدعون إلى قوم اولى بأس شديد تقاتلونهم 
أويسلمون فإن تطيعوا .يؤتكم الله أجرا حسنا وإن تتولوا كما توليتم ‏ من قبل 
يعذيكم عذابا أليماء يله 

قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلمناء101. 

قل هل عندكم من علمء ١174‏ 

قل هو الله أجل 18 

قل هو للذين آمنوا هدى وشفاء والذين لايؤمنون فى آذانهم وقر وهو عليهم 
عمى؛ 147. 

قل يتوفاكم ملك الموت الذى وكل بكم؛ نك 

قولوا آمتا باللهه ١144‏ 

قولوا آمنا بالله وما أنزل إلينا وما أنزل إلى إبراهيم وإسمعيل وإسحق 
ويعقوب والأسباط وما أوتي موسى وعيسى وما أوتي التبيون من ربهم لانفرق 
بين أحد منهم ونحن له مسلمون» 114+ . 


3 

كلما نضيجت جلودهم بدلناهم جلودا غيرهاء 19/1 
ل 

لكلا يكون للناس على؛ الله حجة بعد الرسل» .18١‏ 
لاأحب الآفلين» .4١‏ 

لاتدركه' الأبصار» .1٠١‏ 

لايستأخرون مناغة:ولا يستقدمؤن.؛ 16. 

لاينفع نفسا إيمانهاء .5١1‏ 

لتجزى كل نفس بما تسبعى» 197. 

.لستن كأحد من'النساء».174. 

لعلك ياخع نفسك» لت 

لعله يتذكر أويخشى؛ 54. 

'لقد كفر'الذين قالوا إن الله ثالث ثلاثة::ة ؛. 
للذين أحستوا الحسنى وزيادة»1. 

لن نؤمن.لك-حتى. ترى الله جهرة: 54. 

لن يستنكف المسيح أن يكون عبدا لله ولا الملائكة المقربون» 154. 
لنعلم أي الحزبين؛ 1 

لنعلم من يتبع الرسول46”. 

لننظر كيف تعملون»4”. 

لو استطعنا لخرجنا معكم: .1١4‏ 

لو كان فيهما آلهة: إلا الله لفسندتاء :»9 3 .0١‏ 
لوشاء الرحمن ما عبدنا» 174 


لوشاء الله ما أشركناء 155 

لوكان لنا من الامر شيع ما قتلنا ههناء 3 

لولا أن ثيتناك لقد كدت تركن إليهم؛ .17١‏ 

ليبلوكم أيكم أحسن عملاء 34. 

ليس كمثله شيئ وهوالسميع البصير؛ .47»4١‏ 

ليطفثوا نورالله 195. 

مم 

ما أشهدتهم خلق السموات والأرض» 04 

ما كانوا يستطيعون السمع ٠١9»‏ . 

ما للظالمين من حميم ولا شفيع يطاع» /18. 

ما يبدل القول لدي؛ 1657. 

ما يكون من نجوى ثلثة إلا هو رابعهم» /ا؟. 

مثل الذين اتخذوا من دون الله أولياء: 186. 

مثل الذين يتفقون أموالهم فى سبيل الله كمثل حبة أنيتت سبع سنابل فى كل 
سئيلة مبائة حبة » .1١8‏ 

من فتياتكم المؤمنات» 194. 

من يحي العظام وهي رميم؛ ٠ ١58‏ 

من يهد الله فهو المهتد» .١41‏ 

نْ 

النار يعرضون عليها غدوا وعشياء 37/7. 

و 

واتقوا يوما لاتجزى نفس عن نفس شيئا ولايقبل منها شفاعة ولايؤخذ منها 


عدل ولاهم ينصرون» 189. 

وإذا أردناء *47. 

وإذا فعلوا فاحشة قالوا وجدنا عليها آباءنا والله أمرنا بهاء 174. 

واسئل القرية» .5١١‏ 

واستوت على الجودئ» 4٠‏ 

واصنع الفلك» 151. 

والذين لايدعون مع الله إلها آخر ولايقتلون النفس التى حرم الله إلا بالحق 
ولايزنون ومن يفعل ذلك يلق أثاما يضاعف له العذاب يوم القيمة ويخلد فيه 
مهاناء ١1/5‏ . 

والله أعلم بإيماتكم» 194 

والله أمرنا بهاء .14١‏ 

والله خلقكم وما تعملون»:111. 

والله يدعو إلى دار السلام ويهدي من يشاء؛ .١57‏ 

والله يعصمك من التاس» 155 

وأما الذين فى قلوبهم مرض فزادتهم رجسا إلى رجسهم» 147 . 

وإِن الفجار لفى جحيم» 11/7)» 184. 

وإن طائفتان من المؤمنين اقتعلوا ١7/8٠‏ . 

وإن يمسسك الله بضر فلاكاشف له إلا هوء .17١‏ 

وإنا له لحافظون» 1817 

وإنى خفت الموالي من ورائى» 71١5‏ 

وأوتيت من كل شيئ» 184. 


وبدأ خلق الإنسان من طين» .١٠١8‏ 


فنا 


وتراهم ينظرون إليك وهم لايبصرون» 17. 
وجوه يومئذ ناضرة إلى ربها ناظرة؛ 10 

وذوقوا عذاب النارالذي كنتم به تكذبون» 185 
وضرب لنا مثلا ونسي خلقه؛ ١119‏ 

وعد الله الذين آمنوا منتكم وعملوا الصالحات ليستخلفتهم: 198 
وعد الله الذين آمنواء -7١1/‏ 

وعد الله حقاء .141١‏ 

وعلمناه صنعة لبوس لكم؛ 191. 

وفوق كل ذي علم عليم؛» 44. 

وقيل يا أرض ابلعى ماءك ويا سماء اقلعى» 158. 
وكان من الكافرين» ١٠١١‏ . 

ولئن شئناء 47 

ولا الهدي ولا القلائك» 154- 

ولا تقربا هذه الشجرة؛ 157. 

ولا يشفعون إلا لمن ارتضى؛ 1845 

ولاتبسطها كل البسطء 48. 

ولاتقولن لشيئ إنى فاعل ذلك غداء .١١5‏ 
ولايحيظون بشيئ من علمه إلا يما شاء» 1 
ولاينظر إليهم؛ /517. 

ولعلا بعضهم على بعض» 59. 

ولقد ذرأنا لجهنم كثيرا من الجن والإنس» *15. 
ولله الاسماء الحسنى؛ 06 


فنا 


ولله على النلس حج البيت من استطاع إليه سبيلا » 4 

ولم يكن له كفوا أحد 254 4١‏ 

ولو أنا أهلكناهم بعذاب من قبله لقالوا لولا أرسلت إلينا رسولاء 181١‏ 

ولو شثناء 47. 

ولو شنا لآتينا كل نفسن هداها » .١4١‏ 

ولو شاء ربك لآمن من فى الأرض كلهم جميعاء .8١‏ 

ولو شاء لهداكم أجمعين» 173 141 

ولو يؤاخذ الله الناس بظلمهم ما ترك عليها من دابة» 117/5 

ولوشئنا لآتيئا كل نفس هداها ولكن حق القول منى؛ .١5‏ 

ولوشاء الله ما أشركوا»١ .١7‏ 

ولوشاء ربك لآمن من فى الأرض؛ .17١‏ 

وما أبرئ نفسى»111. 

وما أرسلنا من رسول إلا ليطاع بإِذن الله 174 

وما أنت يمؤمن لناء 1917 

وما تشاؤن إلا أن يشاء الله 4 14. 

وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون» 175. 

وما كان الله ليضيع إيمانكم» ١1417‏ 

وما هم عنها بغائيين» 5لال» 144. 

وما يأتيهم من ذكر من ربهم محدث» 175. 

وما يعمر من معمر ولايتقص» 178. 

ومن الحسن قولا ممن دعا إلى آلله.وعمل صالحا وقال إتتى من المسلمينة 
١8‏ 


لدلفنا 


ومن الأرض مثلهن»40: 

ومن الناس من يقول آمنا بالله وباليوم الآخر وماهم بمؤمنين» 158 

ومن يبتغ غيرالإسلام ديناء .5٠١‏ 

ومن يبتغ غير الإسلام دينا فلن يقبل منه» 196 

ومن يعمل سوءا أويظلم نفسه ثم يستغفرالله يجد الله غفورا رحيما ومن 
يكسب إثما فإنما يكسبه على نفسه؛ 147 

ومن يفعل ذلك عدوانا وظلما فسوف نصليه تاراء 117/5. 

ومن يقتل مؤمنا متعمداء 8/ا1. 

ومن يولهم يومئذ دبّرة]لامتحرفا لقتال أومتحيزا إلى فئة فقد باء بغضب من 
الله ومأواه جهئم وبئس المصير» 195 

ونحشرهم يوم القيمة على وجوههم عميا ويكما وضماء 171 

ونذر الظالمين فيها جثياء 195. 

ونسوق المجرمين إلى جهنم ورداء 11/5 

ونسوق المجرمين إلى جهنم وردا لايملكون الشفاعة إلا من اتخل عند 
الرحمن عهذاء 184. 

ونتزل من القرآن ما هو شفاءء ١147-١8١7‏ 

وهو الذى فى السماء إلهء» 74 

وهو الذى يقبل التوبة عن عباده ويعفو عن السيئات» .14٠‏ 

وهو القاهر فوق عباده؛ 74 

وهو بكل خلق عليم؛ 114. 

وورث سليمان داود: 73١7‏ . 


ويتفكرون فى خلق السموات والأرض» 41: 


ويقولون فى أنفسهم: 7/5 . 

ويكون الرسول عليكم شهيداء» 157 

ا 

هذا خلق الله 41. 

هل من خالق غير اللهء ١١1/‏ . 

هو الرزاق ذوالقوة» /ا4. 

هو الله الخالق البارئ» 44. 

ي 

يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته ولا تموتن إلا وأنتم مسلمون» 199. 

يا أيها الذين آمنوا توبوا إلى الله 19/8 

يا أيها الذين آمنوا كتب عليكم القصاص؛ 198. 

ياأيها الذين آمنوا لاتأكلوا أموالكم؛ 175. 

يا أيها الذين آمنوا لاتتخذوا عدوى وعدوكم أولياء» 104. 

يا أيها الذين آمنوا لاتقربوا الصلوة وأنتم سكارى؛» 174. 

يا أيها الناس ضرب مثل فاستمعوا له إن الذين يدعؤن من دون الله لن 
يخلقوا ذبايا ولو اجتمعوا له 196 . 

يا أيها الناس علمنا منطق الطير» 117: 

يا موسبى اخلع نعليك» الا. 

يا يحي نخذ الكتاب بقوةء “الاء +11١‏ 

يخفون فى أنفسهم ما لايبدون لك؛ 7 

يسقى بماء واحد ونفضل بعضها على بعض فى الأكل إن فى ذلك لآيات 
لقوم يعقلون؛ 1”. 


لقنا 


يضل من يشاء ويهدى من يشاء ١١‏ 14. 

يمحو الله ما يشاء .179. 

يمنون عليك أن أسلموا قل لاتمنوااعلي إسلامكم بل الله يمن عليكم أن 
هداكم للإيمان؛ 174. 

اليوم أكملت لكم ديتكم؛ 157. 

يوم تبيض وجوه وتسود وجوه؛ 171 

يوم لايخزى الله التبي والذين آمنوا معهء 17/8 


فهرس الأحاديث 

1 

الأئمة من قريشء /ا/1ء 554. 

أحيوا ما خلقتم أحيوا ما خلقتم» 141 

أخى ورفيقى فى الجنة» 115 

أفضل أمة النبي عليه السلام أبو يكرء ثم عمرء ثم عثمان: ثم علي رضي الله 
عنهم» 71 . 

اقتدوا بالذين من بعدى أبي بكرء وعمرء 118 

ألا أستحي ممن يستحي منه ملائكة السماء» 115 

إلا نفس مسلمة» 146. 

أما ترضى أن تكون منى بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لا نبي يعدى: 
لفت بنقة 

أما علمت أن قلب ابن آدم بين إصبعين من أصابع الرحمن إن شاء أقامه» 
وإن شاء أزاغه» 144. 

أن الأنبياء يدفنون حيث يقبضون:» .71١١‏ 

إن الحق لينطق على لسان عمر وقلبه يقول الحق وإن كان مراء 718 

إن الله تعالى خلق كل صانع» وصنعته؛ 114 

إن فيكم لمحدثين وعمر منه» 17. 

أنه سأل النبي عليه السلام عن الإيمان» فقال: "أن تؤمن بالله» وملائكته» 
ورسله؛ واليوم الآخر؛ والقدر خيره؛ وشره من الله تعالى”؛ وسأل عن الإسلام» 
فقال: "أن تشهد أن لاإله إلا الله» وتقيم الصلوة؛ وتؤتي الزكوة؛ وتصوم رمضان» 


برضا 
وتحج البيت» .7١١‏ 
إنه يدخل الجنة بغير حساب» 111. 
إنهما ليعذبان» */ا3. 
أول الأمر نبوة؛ ورحمة؛ ثم خلافة؛ ورحمة؛ ثم ملك عضوض» 7017. 
الإيمان يضع وستون؛ أوبضع وسبعون شعبة: 15 
ح 
الحنطة بالحنطة مثل بمثل» 58. 
ع 
الخلافة بعدى ثلثون سنةء /1 5 /711. 
3 
الزيادة هي الرؤية» 41 
سِ 


سبقت رحمتى غضبى خلقتكم لتربحوا علي لا لأربح عليكم141. 

ش 

شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى؛ 1848 

ص 

صلة الرحم تزيد فى العمر» والصدقة ترد البلاء» 1154 

3 

علامة المنافق إذا اثتمن خان» وإذا حدث كذب وإذا وعد أخلف» /الا3. 
العلماء ورثة الأنبياء» 71 

ل 


30 

لايحيكما إلا مؤمن ولايبغضكما إلا منافق» ١711‏ 

لايدخل الجنة إلا نفس مؤمئة» 159 . 

لايزنى الزانى وهو مؤمن» 146. 

لايعدل يأبي بكر أحدء ثم عمرء ثم عثمان» 119. 

لله تسعة وتسعون أسماء 6؟. 

لو أنفقت مثل أحد ذهبا ما قبل الله منك حتى تؤمن بالقدرء وتعلم أن ما 
أصابك لم يكن ليخطئك» وما أخطأك لم يكن ليصيبك؛ ولو مت على غير هذا 
دخلت النار» .١48‏ 

لوكان بعدى نبي لكان عمر» ال 

5 

من قال لاإله إلا الله دخل الجنة. فقلت يا رسول الله وإن زنى؛» وإن سرق؟"”؛ 
وأنه ردد ذلك حتى قال فى الثانية» والثالثة "نعم» وإن رغم أنف أبى الدرداء 
14 

من كنت مولاه فعلي مولاه١51.‏ 

و 

ولو لم أبعث فيكم لبعث عمر» 116. 

ده 

هكذا يدخلان الجنة؛ /ا1؟. 

ي 

يا غلام إحفظ الله يحفظك إحفظ الله تجده أمامك» وإذا سألت قاسأل اللهه 
وإذا استعنت فاستعن بالله» واعلم أن الأمة لواجتمعت على أن ينفعوك بشي لم 
يكتب الله لك لم يقدروا على ذلك» ولواجتمعوا على أن يضروك بشيئ لم يكتب 


يننا 
لله عليك لم يقدروا عليه قضي القضاء» وجفت الأقلام؛ وطويت الصحف:140. 
تقتلك الفئة الباغية؛ /1681؛ 7118. 
يوزن صحائف الأعمال؛ 177 


فهرس المصطلحات 


1 

214٠ الآجال:‎ 

الاجتماع: 2117 614 ففة 

1142015١ الآجل:‎ 

الأحد: 04. 

الآخبار: 145. 

الاختيار: قت ؤلاء 114 هالع 
ل ل سنن نجه 

الإرادة: ١ق‏ كت فلاء عى للع 
إلى خف إلى فى كلك فكك 
اسن سنت 

الأزل: تر من ىك 

الأزلي: مك ١‏ لالت كت فلت 
ألاء مم فى حلالء 

الأسامي: 48 45. 

الاسصناء: 1١‏ 3ك كك 194 

الاستدراج: 1732119: 

الاستدلال: فى الاء كف مل 
ا 

الاستطاعة: 11 

1١ 1١١ الاستطاعة: وه3ق‎ 


ل ا 


الاستغفار: «184. 

.4٠ الاستواء:‎ 

الإسلام: لالالء مقكء 2944 
ا ا 

الاسم: ضفن يل ين لفق 
حك على ملل ذى وى وف قم 
كف ملاء وى #زرل الال لملا 
مل لول لاقاء 

الأسماء: #لاء ملل قم ملا 

الأصلح: 8ه 5ل للا 
4ل لك 

اصول الدين: .1١8‏ 

الإضلال: 34٠‏ ١(4كء‏ 244 
6ل 

الإعادة: كن علالء 

الأعرابي: 18 

الأعراض: ال 44 217 
811 1ك 

١114 الأعيان:‎ 

الافتراق: /ا11. 

افعال العياد: 1م .11841١١‏ 

الأنلاك: 16. 


الأقنوم: 77 

1١ الإلهام:‎ 

الإمامة: و 1ى 131١‏ 

الأمةه ف 46ل 

الامتناع: 4# لات 15 قل 
لس يلت 

الإمكان: ات 41 4و 115 

الانقسام: 11 

اهل الشورى: 2517 2731 

الإيلام: ا 

الإيمان: م3 الى مع على 


الى لالالء امل لامك اول 7و4 


14 1428 ل5لولء لأاؤلء موك 
لدت بجيف لسرن 1 اليف 
ليه 

ابي 


الباقى: 55 2117 1/4ا1. 
البصر: ف 3# 23514 4ع 254 


فك ملاعمو 
البصير: 25 45: 
البعئثة: 4١86١ 3١“‏ 7هلء 
ده 


باينا 


البقاء: ول فى ساف غم 1م 
لاه حلت الاء قق االء ١5ل‏ 

ت 

التأويل: لاك 4ل ملل 
قله 

التخليد: ؟7١.‏ 

التسلسل: 08 ١‏ اك 5ك 
يفن ل ا فى يفد سنك 
0 لحل نشت 

التسمية: الاء “اله 4ل ول 
كل 6م 111١١4‏ 

التشبيه: "١‏ 5 44, 448 45 
لي 
التعطبيل: 3 0ع فى لافلء 
اا لا ل 

.١١ التقليد:‎ 

تكليف مالايطاق: 21١ 1١‏ 
تل لما 

التكوين: 2314 2# 44,: دلىء 
كاقل كلق 

التمائل: 57 . 

التمانع: 216 531 


التنزيه: ١غ.‏ 

التوافق: 79. 

العوبة: 4<الء هلال 4لالء 
عمق لفك لك تمل 

التوحيد: 236 257 41. 

4145 4١417 (1417 التوفيق:‎ 


511ل كك ققلء 
التوقيف: 75 
التولد: 2118 1١4١‏ 
التوليك: /1 3٠١‏ 1781598 
ف 
جائر الوجود: 47 4155. 
الجائر: 35 ١ق‏ 317 14. 
الجبر: 53 16 3ق 1734111 
الجسم: 5 لال 44 ا 
كلوسر لاصو وكا 40 لك لالع 


عمف لاف رف كف مف 15١‏ 
ول ١4ل‏ فكك لال 
الجسمية: 7*5 ٠ق‏ لاق 48. 
الجهة: 5ت لالاء اا ولاء 
الجواهر: 19 1". 


الجوهر الفرد: 217 اك لالا. 


لفن 


الجوهر: لال 214 419 4١‏ 
وى لاك ال لاا م لقع 


ألاء ىف 1١‏ 11ل ؟ 11 


2 


الحادث: م3 لال 4لء 194 


لل ال *الاء ذل 4 417 417 


ذل و4 : إف لاف كلتك الاء الام 


عل عمف لال هى لأقء 41١5‏ 
فلل لأاال الال كلالء كلالء 
14. 

الحجم: 18. 


0-0-1 ان يفن يسن ضفرن 
وعم عق كله كثى كت كلاء ملاء 
ل حل لاف ملك قل دك 

الحركة الاختيارية: 20174 /111: 

الحركة: 2186 لالء 218 219 
وى عط لاس ورم تت الاء قلع 
خف 1ل ١ك‏ لك لالال ملك 
وك 

.14817 34-٠ الحسنة:‎ 

الحكمة: ١و‏ 4ق .3١1/‏ (1لء 
وكلء كلل 


ذوقكثء #ولء 


الال الال »ول لول عل 
الحكيم: ١ل‏ كأعلى لإفل 
وكل فلك كلاق [زمكق مقن 
166 
الحور: 10/4. 
الحي: لاء كت علا فق 
الحيوة: “ات تلق لاق لاك الل 
الى هال ككل علاق الاى علاق 
ملظ 


ب 

خبر الرسول: 29 1817. 

الخبر الصادق: 28 4ت 4لاقء 
يه 

خبر المتواتر: 4» 1817 

خبر الواحد: 21855 384 .3١6‏ 

الخبر: 9؛ ١ل‏ لال عل علا 
لالا تل تفلك لأقك عمل 

خبرالآحاد: 186. 

الخلافة: حعى الادى رنى 
اين ل ا ا 04 

الخلف: 4١‏ لاق لالالء عمل 
لمك قم 


فذقا 


الخلفاء: 36 118415 

الخلق: م ف لزىء 5١‏ عق 
لالاء حل حل أعل لزثن عع وم 
عك عت دللء ولاء فى حى اق 


اي اال ا لي 5 


04 ولك كلك لاكلء لكك 
ككل 15#( كلل كال اكل 
دل ةك لول لال 

الخلود: ولالء *لالء 4لا 
كله 

5 


الدور: 3١‏ كالأء إلى رح 
5 

5 

لي ا ل م 
ؤك عل وبر مسن لاسن مس لق 
للق لق وق عم لف لازم مم 
وق لاف كف مل حكى لأى للقن 
الله ولا لال كك طرق حفن الك 
0ك 

ر 


رئية الله: حت عق لف آىئ 


لاق عق مف كاف لاقع 44؛ 445 
ل ل ين 

.14٠ 275 الرزق:‎ 

.15 45 25٠ الروح:‎ 

الروحانيين: 56. 


زَ 
الزقزم: ١117/4‏ 
سس 
السؤال: ؟/319. 
السحر: .15١‏ 
السفه: ١75ل‏ 56(» 6١‏ 
ا لي 

السكون: لاء مك /الوء 4ك ككل 
بس مسن الاء مف كمف فلك 
114 

السمع: فى ل 434 435 ات 
مل الى حق 


٠ل‏ لكل 


كمل لال 
السميع: كع لاك لق كات 
السيئة: 218٠‏ 147. 
السيارات: /51. 


0 
سس 


يفنا 


الشركة: م3 وى 41١161١1‏ 
سن عقلة 

الشفاعة: /لماء 147 149ء 

الشك: لاء وى ات قت 45 
لفل لاقل لفقل 

الشيع: 1ك ال 6" 649 
لق دى 5ق كاف كيف لاف وم 
أى كت كت طللاء 


يداك 


قعل مك الك كتدكل, 
ص 
الصراط: ١1١/4‏ 
الصرف: 289 856, 499 2144 
مل لاك ون كدت الك 
الصغيرة: لاك لالالء ١16٠9‏ 
الصفات الثبوتية: /ا» .1١‏ 
صفات الذات: *الء 44. 
الصفات السلبية: .5٠١‏ 
صفات الفعل:2514» “«8) 44؛ 
ولى الك 
الصفات: ىت لاء 8ك *58؛ 14 
لم 4 ل شن يفن اين 


دع ون عى ماع مك4 اق 417 


١م‏ ام لاق هف إاقف لاه جم 
كك لاك علاء زلاء عل لل كلم 
الى عل فلم حل ع فى مف لمق 
الع الك الل الك معلل 
5ل لالآك اذل مل كل وى 
ل لاغالن لاع عن ال لسع 
وى 1 لاك 

صفة الفعل: 81 

الصفة: "الى و3 3 ا 44» 
ذف اف لاف قف كف لاف الام 
عالاء ملاء فلل قل كف كد 

.١54 الصلاح:‎ 

الصورة: 5 0ت 239014199 
لك 


ع 

.14١ الضلالة:‎ 

طّ 

الطاعة: *لاء 116 31318 312٠‏ 
معد لحل لالاكق لقو د 

الطب: 46. 

الطبائع: فل لافى لملكء 

ظّ 


الظلم: طن يرن سلف سف 
الال لعل حفلق ملاكق كلاق 
4ك للك 153017 

الظن: لا 5١‏ ولاه 431931 184 

الظهور: 14. 

ع6 

العادة: 4ت 4لاء لاق 59ل 
فال حول لعل مل كول 

العالم: لاء هل هل 1ل فك 
لل ١ل‏ كلا الى ولء زع سق 
قلا كن لاأللء مق لاق قم وم 
للكت هت كى ملاء الى لون كفي 
كلعل ولك ١ل‏ “لال هل 
0648ل 11١645٠١4‏ 

العيادة: 21١١‏ لالالء 4*لء 
ة 

العددد: /ا3. 

العدم: ال 

عذاب القبر: ١31/7‏ 

العرش: /3087؛ 674 241 145 


العرض: 9 ؟4: 48: وعء 
غم وق إالاء عالزى عل لاق للك 


1 

61517 [5١ ١5١ العصمة:‎ 
اليه‎ 

العفو: #لالء »16١ 2١8٠‏ 
كلق "رك لاحل ححك عقك 
ل 


:العقل: 8: 4ء ١٠ء‏ (1ء 415 


لان عق [4ء لاق كل لأا الاء 


لل إلى آل ع'فق 4ق مدل 
درل الاك الل الل 5ق 
لودل كمل ملالء *“امك كل 
ا 

علم الكلام: 7. 


العلم: ى لاء الى 4ف 415436 
حل عن كلا لاق رق ك4 حم 
خم لام عت لك الث 38 4 
فى كلل ثلاء الف لف كلف لم 
كلل لالالقء فحكك 


كلع 1417 


ل مع 
العورض: 1178. 
العين: 17- 
حُ 


ينا 


الغير: 35 اف 0 654. 


١145 11/7 11/6 الفاسق:‎ 


الفرد: 75. 

الفضل: 21615 21875 18 
1 

الفضيلة: 156 114. 


الفعل الاختياري: 2174 118. 

الفقه: هع؛ دوف 21١19‏ 147. 

الفلك: 38 15. 

كقَ 

القدر: تك لاتق لالالء 6كلء 
وى كل معن دسل 

القدرة: 5ك وك 80 اتى 1ل 
لامع مك ألم وف حلت “لت قل 
حت عبن غيل علاء ملاء لاله ل4ء 


على مف فى لحك كنك لاكلء 


حعل ١للء‏ أللكء #لل؛ 5ك 
وال 6لكف ١٠5ل 5١‏ آل 
4ل هلال 5لا لاآلء؛ خفككء 
الل لاللء يعلك لاولء فكلء 
11 


القدم: ا ل ل ان 
لال ع لان وا حو لاقل 

القديم: كين ا 
الى مخ إلى ول كلع 41444 
لاءع امت اف وق ؤهشء 56 15 
الى كلاء لالاء كلاء كلاء الل كا 
ف وى لحل نك للك 18 
5لللللكل زول 


القرآن: 34 9ت ١ل‏ الا ملاء 


لال 5وكء 4174 1ذلء زه مهل" 


للالء 

القضاء: لالذاء 401158 (1» 
ل ل له 

ك 

الكافر: 43١ 3١5‏ طل 
ولك 4كالء لعل منرلن كلقن 
لاللء نلق كوك علالق للالء 
هلال كملق امل كخمل كمكء 


لي للد دن له 
الكبيرة: هلالء #4لالء 4لالء 


عمل كملا لامك 189 419١‏ 


5١6 


الكذب: ى لاو وى ون مالا 


٠م‏ 846 ١11لء‏ نال مخل 5ق لق 


لاك تمك مهلاق عمل مملن 
كول لكل ككل ودل معدم 
لملنة 

الكرامة: 4لاء 159 56ل 
1 

الكرسي: 185. 

الكسب: 4 ولاء 4 239 
ل 0 

الكفر: ٠لا‏ غقء 1194ء 1( 
ك95كء 814لء دبال 5ل 
لالالء هلال مكل لكك لالالء 
ولاك لاقل حمك حقكل لفك 
لاقل موك لاحك اكلا حمل 
في 

الكلام الأزلي: 74. 


كلام الله: حم حت عللء ألاء 
الا على قلا كلا لالاء كلك قل 
و" 

كلام النفس: لالاء 4لا 14131 

الكلام: عم حت ولاك الاء الا 


عل تلاء لألاء الى لالم عق تل 
ل سف شا 
الكمون: 34 +1١6‏ 
الكون: 16 مك لاه 44. 
ل 
لايزال: الى مت كلت كلاء 
اللذات الحسية: هل/ا١.‏ 
اللذات العقلية: ه/ا١.‏ 
اللطف: 316 1١4١‏ 
اللوح المحفوظ: 2/٠‏ 6/. 
2 


المؤمن: 238١‏ الال هلال 


ذلان لالال كلالء حقلء فحلء 
0 
الماهية: 


.ل١6‎ ل٠4‎ 


ولع لاء«لء 6# 


المجانسة: 1١511١544١‏ 
المحدث: 1٠١‏ كل 4148 21١‏ 
ون معن وى وق مع لاق سق 
وف كل إلا هلان حو 5ل 

لل نيت 


»456 4٠ 328 2*8 المخلوق:‎ 


يفنا 


علاء حى لال مل لاعق فلل 
لال مالك ولك آله ملل 
ا «رؤلى 

184811١ المسلم:‎ 

المسمى: 7 “ال 4ل هك 
0 

المشابهة: «4) 45. 


المشيئة: 27١‏ 8" الاء ولام 


نعل امك عمالكث ولك لكل 
6ل 

المصحف: ٠لا‏ لالا. 

المعاد الجسماتي: ١174‏ 

المعاد: 156. 

المعجزة: 4 111 201379 2437 
لاقل ممق فكك مكك ككل 
وك 


المعدوم: لا ول 4م خف عل 
مه فى لنك كنل قعل مع 
ل ل ف 

المعصية: 2:88 


رلوك 


لكلء اال 


ملالق لالالء “مل 5كملء 


.11/ 


المقلد: ١١ل‏ ادل ءلم 
يه 

المكون: الاء 2435 244 46 
الى حل فق لالل 

الممائلة: +4؛ 46؛ 


كح ٠ق‏ 


ره 


الممتنع: لح يك ا ير 


يدل 

الممكن: 'الاء 4١‏ 4م 41 
للك سن ات 

الموافاة: /1910. 

المنافق: هلال لالااء ل41ل» 
مون دعل لالك 

الموجب: لال 18؛ وه م 
كلكا للاء 

الموجود: ؟؟, 55 و3 الء 
أل وعلى لاللى وس وق وق لام 
#ف قم لال زرملء عق قعل 
ل من الث 

الميزان: 11/9 705 


نَ 


النسخ: ولا. 


ينان 


النظر: 3٠١‏ كف وك لاق 


ا ا اال لي 


التعمة: لاسا( 18 519اء 
4 44ل 

النفاق: لالاكلء /م34 عكلى 
اك 

و 


واجب الوجود: 2415115٠١‏ 
لح ا سان ان املك يلك 
ل 

الواجب: 2.15 035 661 1617,. 

الواحد: لالء ال لالء 68ل 
عم عم وم ككل 

الوجوب: ١لا‏ 248 لم24 ك4 
اك تل لكل 

الوجود: 4126 ١ك‏ 9ل كل 
لل كس معن تعر وى وم فق 


لا "اق 48 55؛ لاف قف /4لاء 


إلى اق لاق رق 49 دل 
ال ءاوحل هولع كنل 
اال غلك 6لكلء كحذللث (هلء 
بحنث 


الوحي:. 2102 2031 115 
لا 

الوصف: "الاء 218 54. 

الوعد: لاه 1١5‏ (14ء 45اء 
لامك ملك كتملك 

الوعيد: 115, هلالء الا(» 


لل امل املق قخ4لءعاتلاء 


الولي: لهك 21328 60353 
نا 

ا 

الهداية: م لالالق 74ل 15١‏ 


ا 1ل 14أك 


فهرس الأعلام 


أ 

ابراهيم: لالاء 44: 211775 191 

ابليس: 85 5١ل‏ لكك لالالء 
1 

أبن الديلمي: 15 

ابن الروندي: 484. 

ابن عباس: 146., 4لالء 144» 
أده 

ابن عمر: 715. 

ابو إسحاق الإسفرائيني: 204 
لاى ولا 1ك فلل 

ابو إسحاق الكلاباذي: 44. 

ابوالحسن الأشعري: 03# 44: 
ذف كلا قلاء عف مف عفى كلك 


80-117 ل عاك اقل ة ور 


أبو الحسن الرستغفني: 179. 

ابو الحسين البصري: 231/201 
د ا لت 

أبو الحسين بن سالم: 1١7‏ 


ابو الدرداء: 189 19٠‏ 
ابو القاسم الكعبي: 54. 


ابو الهذيل: ٠م‏ ١ه‏ 24 
ان سن له 

ابو أوفى: 189. 

ابو بكر الباقلاني: 20114 ١154‏ 

ابو بكر بن الإخشيد: 47. 

ابو بكر: 719ء لالالء 3٠4‏ 
كدت ملق الل ألك ملم 
ليق يقة 

ابو جهل: 3212 1417. 

ابو حنيفة: 21١‏ 7و1 5ولء 
الل 

ابو داود: 21515 375. 


أبو عيك الله الحليمي: 4.5 
والرة 
ابو على: 309: 118. 
ابو عمر بن العلاء: 1517. 
ابو لهب: 2145 1410. 
ابو منصور الماتريدي: 25 1ه 
ألاء وى لكك لقن لحل دل 

ابو هاشم : عاق وف «لاء مق 
ين لله 


ابى بن كعب: 146: 


لحن ل 


احمد بن حنبل: .7١*‏ 

آدم: عل آلف وقك لفك 
عد كككء كملب لأمك 
اسامة: .731١‏ 

اسماعيل: 4199 101: 

آصف: 2.150 

ام الفضل: 158. 

ام أيمن: 514. 

ام سلمة: 15 

ام معيد: ١.199‏ 

أوزاعي: 10 


ب 


بشر بن المعتمر: 514) 44. 
بلقيس: 55 

ثْ 

ثوري: ودتة 

ع 

10١ 2168 جبرثيل:‎ 


جهم بن صفوان: 2428 256 


.158 15 


3 


يفنا 


داود: 271779 
دجال: 46. 

5 

فيه 

١737 زكريا:‎ 

سس 

سارية: 116. 
سليمان: 25١4‏ 717 


ش 
شافعي: 17 


.51١6 31١ طلحة:‎ 


114 
عباس: /161 164. 


عبد الرحمن بن عوف: .1١7‏ 


عبد الله بن سعيد القطان: ١١96‏ 

عبد الله بن مسعود: .١546‏ 

عثمان: الاق 1الء لاللء 
سيق كيقة 

عطاء: /181. 

عقيل: لاه 4هلء 

علي: لاوا ١لكى‏ للك ألكق 
ل ل الف حيقة 

عمار: /لاة16ء 7314 

عمر تن ين محم دون عجر 

عمر: 117ل 00944082158 
ل للد مضه 

عيسى: 254 109158946 

ف 

.731 114 3١١ فاطمة:‎ 

الفراء: 19 

الفضل: 188. 

3 

كعب بن زهير:186. 

كميت: 111 


6 
مالك: ١‏ ؟. 


مجد الدين البغدادي: 44. 

.محمد بن الحنقية: .77١‏ 

محمكل : فالث دلاء 6لاء 46 
14 55ء كلوقك لاوقلء؛ ١١د‏ 
لف يشل 

عريم: 173444 


مسييح: 1014 

مصطفى: 46 /11701. 

.7١14 معاوية:‎ 

مقاتل بن سليمان: 174. 

منكر ونكير: 19/7. 

موسى: تالاه #لاء هلاه 284 الع 
لاق عق مهء كلق الك فك 
11١17114‏ 

نْ 

النجاشي: 151 

نوح: للا 243 11755 

نوفل: 1684. 


هه 
هارون: 1117311 


هشام بن الحكم: ا 1 
هشام بن عمرو: .5١‏ 


ي يوسف: <لاء 34 لاما 


يعقوب: 2174 517 114. 4 


قهرس الفرق.والمذاهب والعلل والبلناة 

1 

الأشعرية: لاه ىم 3117 /191. 

أصحاب الصفات: 56. 

الأنباط: 306, 

الأنصار: لالالء كفل 3١4‏ 
ا 

أهل الأصول: 157. 

أهل الحديث: 219٠‏ 1ؤلء 

أهل الحق: مت الى ىف 3٠‏ 
لاق قكل 

أهل السئة: ف لال ثلاء 4لاء 
نل للك فلل ولك مكل 
حول لاك فلاك ملك دك 

اب 


.,١59 216١ البراهمة:‎ 

البصريون: 116 

.4٠١ البغداديون:‎ 

بيت المقدس: 219401 ١1ل.‏ 

3 

41١6 1314 ١1 الجبرية: ه»‎ 


.1/ 


3 

الحشوية: 011 ١0ل‏ 

ح 

.4١ الخلف:‎ 

الخوارج: 5١ 23١‏ دلالء 
للك لاحك لاقل 

ك 

.1١4 الدهري:‎ 


الدهرية: هل ميك لاءل 
مل ملك 

ار 

الرافضة: ؛ . 

الرواقض: 26 5٠‏ 11و 2304 


.11 531 1 


3 

.3١6 الزط:‎ 

4١ الزيدية:‎ 

سس 

السلف: 217841 
السمنية:ة . 


يران 


السنة والجماعة: /31. 
السوفسطائية: 4. 


اش 
الشام: ل 6 1. 
ص 

الصفين: /2181 3318. 
ضٍ 

.1١١١ الضرارية:‎ 

ع 

.3١6 5٠ العراق:‎ 
2.٠١ العقلاء:‎ 


اال الل 


هلل لاك هوق 


فو 
الفضيلية: .151١‏ 


الفلاسفة: 28 ١5ء‏ كلى لال 
كت ملاء ولك لأاكلك ملاق "اكلم 


فده 


قو 

القدرية: ”. 

قريش: لاهكء 110 04 
كَُ 


الكرامية: 8ل 6ل ٠لاء‏ ولاء 


لال غلم ٠*ألء‏ 5؟ولء156. 


المتكلمون: وى ولاء. ٠‏ 
للخل الك أدلك كفل عدلل 
اك 

.1٠٠١ المجسمة:‎ 

.7315 11١ المدينة:‎ 

المرجثة: /ا/411 1803 

المشبهة: ى عات هئ 15١‏ 

المعتزلة: 3١١‏ هءلء دءلق 
علل لأالك ##لكق ملل حكل 


عاكاك لاالء كلع دحلل ال" 


مل لعل 3496 لعن لاعن 
لكل مكك ملاقل لم3 ممق 
ل ال ا كي ني اليك 

الملحدة: 4. 

1١8 2197 المهاجرين:‎ 

ن 

النجارية: 285 41. 

.1٠١ نجران:‎ 

النصارى: "لاه 4ؤ4ى,) 56ل 
واملة 


يِ 
اليهود: 31 الاء 316 149 


فهرس الكتب 
ات 
تبصرة الأدلة: لم ١1اك‏ 137 
تلخيص الأدلة: .5١1‏ 
ص 
ستن: 718 
: 
الميزان: .١١5‏ 


الهادي: 5. 


فهرس الأشعار 
أ[ 
ألم تر مفتاح الفؤاد لسانهإذا هو أيدى ما يقول من الغم: فد 
إن الكلام لفى الفؤاد وإنما جعل اللسان على الفؤاد دليلا: لالا. 
ع 
حذار امرئ قد كنت اعلم أنه متى ما يعد من نفسه الشر يصدق: ١188‏ 
ف 
فطائفة قد أكفرونى بحبكم وطائفة قالوا مسيئ؛ ومذنب: .١18١‏ 


قو 

قد استوى بشر على العراق من غير سيف» ودم مهراق: .4١‏ 

ك 

كأن فؤادى بين أظفار طائر من الخوف:فى جو السماء معلق: ١188‏ 

3 

نيئت أن رسول الله أوعدنى والخلف عند رسول الله مأمول: 186. 

4 

وإنى إذا أؤعدتهء أووعدته لمخلف إيعادى؛ ومنجز موعدى: 188. 

وجوه يوم بدر ناظرات إلى الرحمن يأتى بالخلاص: 45. 

ولآنت يفرى ما خلقت وبعض القوم يخلق ثم لايفرى: 111 

يِ 

يا واحد العرب الذى ما فى الأنام له نظير لوكان مثلك آخر ما كان فى 
الدنيا فقير: 77. 


المصادر والمراجع 


- الإبانة عن اصول الديانة؛ 
تأليف ابي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري» تحقيةق عياس صباغ» بيروت 
له 
- الأصول المنيفة 
.. للإما مأبي حنيفة؛ تأليف كمال الدين أحمد بن الحسن المشهور ببياضي زاده؛ 
تحقيق إلياس جلبي؛ إستانيول 14937 
-الأعلام 
... قاموس تراجم لأش رالرجال والنساء من العربوالمستعربين والمستشرقين) تأليف 
خير الدين الزركلي» القاهرة 4 1595-198. 
- أعلام النبوة؟ 
تأليف أبي الحسن على بن محمد الماوردي؛ تحقيق محمد المعتصم بالله البغدادي» 
بيروت ١-1441‏ 
- البداية والنهاية؛ 
تأليف أبي الفداء إسماعيل بن عمر الدمشقي المشهور بابن كثير؛ بيروت 1181 
-ماج التراجم” فى طبقات الحتفية؛ 
تأليف قاسم بن قطلوبغاء بغداد 1553 
- تاريخ يغداد؛ 
تأليف أبي بكر أحمد بن علي المعروف بالخطيب البغدادي» بيروت بدون تاريخ 
( دارالكتب العلمية ). 
- تأويلات القرآن؛ 
تأليف ابي منصوز محمد الماتريدى» تحقيق احمد وانلى اوغلى- محمد بوينو قالين؛ 
إستائبول لولس نل, 


-تبصرة الأدلة؛ 

تأليف أبى المعين ميمون بن محمد بن محمود بن محمد النسفي» تحقيق كلود سلامة؛ 
دمشق 1957-199١‏ 

- التبصير فى الدين 

... وتميي زالفرقة الناجية عن الفرق الهالكين؛ تأليف أبي المظفر شهفور بن ظاهر 
الإسفرائيني» تحقيق كمال يوسف الحوت» بيروت 191417. 

- التنبيه والرد عل ىأهل الأهواء والبدع؛ 

تأليف ابى الحسين محمد بن أحمد الملاطي؛ 15177 

- تبي نكذب المفتري 

... فيما نسب إلى الإما مأب ي الحسن الأشعري؟ تأليف أبي القاسم علي بن الحسن 
الدمشقي المعروف بابن عساكر» دمشق لله 

- ترتيب المدازك؛ 

تأليف القاضي عياضء بيروت 19571 

- التعريفات؟ 

تأليف أبي الحسن علي بن محمد بن علي الجرجاني» القاهرة 1454 

- تفسي رأب نكثير 

... تفسي رالقرآن العظيم؛ تأليف أبي القداء إسماعيل بن عمر الدمشقي المشهور بابن 
كثير» تحقيق محمد إبرأهيم البنا - محمد أحمد عاشور - عبد العزيز غنيم» القاهرة 
.١/‏ 

- الجام ع لأحكام القرآن؛ 

تأليف ابي عبد الله محمد بن أحمد القرطبي؛ الرياض ٠17‏ 

- الجواه ر المضية 

... فى طبقات الحنفية؛ تأليف أبي محمد عيد القادر بن محمد المعروف بأبي الوفاء 


القرشي» تحقيق عبد الفتاح محمد الحلوء القاهرة 141/2 


نا 


- حلية الأولياء 

ة وطبئات الأصفياء؛ تأليف أبي نعيم أحمد بن عبد الله الإصبهاني» بيروت قو 
- دلائل النبوة؛ 

تأليف أبى نعيم احمد بن عبدالله الإصبهانى؛ بيروت 1187. 

- دلاثل النبوة 

... ومعرفة أحوال ساحب الشريعة؛ تأليف أبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي» تحقيق 
عبدالمعطى قلعجى» بيروت ١1148‏ 

- ديوان عامر بن الطغيل؟ 

تأليف عامر بن الطفيل؛ بيروت 19178 

- ديوان كعب زهيرا 

تأليف كعب بن زهيرء نشر أبو سعيد الحسن بن الحسين العسكري؛ بيروت 1994. 
- سنن أبن ماجة؛؟ 

تصنيف أبي عبد الله محمد بن يزيد بن ماجة القزويني » نسخة مصورة ضمن موسوعة 
السنة؛ الكتب الستة وشروحهاء إستانبول 19917: 

- سن نأبِي داود؛ 

تصنيف أبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني؛ نسخة مصورة ضمن موسوعة 
السنة» الكتب الستة وشروجهاء إستانبول 1141. 

ست نالترملي؛ 

تصنيف أبي عيسى محمد بن عيسى الترمذي؛ نسخة مصورة ضمن موسوعة السنة» 
الكتب الستة وشروحهاء إستانبول 1597- 

- سنن الدارفي؟ 

تصنيف أبي محمد عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي؛ نسخة مصورة ضمن موسوعة 
السنة؛ الكتب الستة وشروحهاء إستانيول 1991. 


- سن النسائي؛ 


انا 

تصنيف أبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي» نسخة مصورة ضمن موسوعة 
السئةء الكتب الستة وشروحهاء إستانيول .198١‏ 

-السيرة النبوية؛ 

تأليف محمد بن إسحاق المعروف بابن هشام؛ تحقيق محمد علي القطب - محمد 
الدالي بلطه» بيروت ١19917‏ 
- شذرات الذهب 

... ف ىأخبار من ذهب؛ تأليف أبي الفلاح عبدالحي بن أحمد الحنبلى المعروف بابن 
العماد» بيروت بدون تاريخ (دار إحياء التراث العربي). 


- شعب الإيمان؛ 

تأليف أبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي؛ تحقيق أبي هاجر محمد السعيد» بيروت 
14 

- صحيح البخاري 


الجامع الصحيح؛ تصنيف أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري؛ نسخة مصورة 
ضمن موسوعة السنة» الكتب الستة وشروحهاء إستانبول 1991. 

كيس فده 

الجامع الصحيح؛ تصنيف أبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري؛ نسخة مصورة 
ضمن موسوعة السنة» الكتب الستة وشروحهاء إستانيول ١1995‏ 

- طبقات السبكى 

طيقات الشافعية الكبرى؛ تأليف أبي نصر عبدالوهاب الشهير بتاج الدين السبكى» 
تحقيق محمد محمد الطناهى- عبدالفتاح محمد الحلوء القاهرة 1918. 

- الطبقات الكيرى ؛ 

تأليف محمد بن سغد الزهري» بيروت /ا198. 

- طبقنات المفسرين ؛ 

تأليف جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي» تحقيق على محمد عمير» 


القاهرة 191/5+ 

- فتيخ البارى بشرح ضحيح البخارى» 

تأليف أبى الفضل شهاب الدين أحمد بن على المعروف بابن حجر العسقلانى؛ بيروت بدون 
تاريخ (دارالمعرفة). 

- الفرق بين الفرق 

... وبيان الفرقة الناجية منهم؛ تأليف أبي منصور عبد القاهر بن طاهر بن محمد 
التميمي البغدادي» نشر محمد زاهد الكوثري» القاهرة ١1944‏ 


-فضل الاعتزال؟ 

تأليف أبى الحسن القاضي عبد الجبار الهمداني؛ ضمن كتاب طبقات المعتزلة لفؤاد 
بي ضي انقٍ) يمن كناب 

السيدء تونس 19174, 

- الفوائد البهية فى تراجم الحتفيةء 


تأليف محمد عبدالحي اللكنوى» بيروت بدون تاريخ. 

- كنائب أعلام الأخيار من فقهاء مذهب التعمان المختارء 

تأليف سليمان الكفوى» مكتبة أسعد أفندى» رقم 044. 

-كتاب التوحيد؛ 

تأليف أبي منصور محمد بن محمد الماتريدي؛ تحقيق بكر طوبال اوغلي - محمد 
آروتشي؛ أنقرة 301 

- كتاب الفهرست» 

تأليف ابن النديم» تهران 1417 

-كشاف اصطلاحاث الفنون؟ 

تأليف محمد بن علي الفاروقي التهانوي» تصحيح المولوي محمد وجيه - المولوي 
عبد الحق- المولوي غلام قادرء كلكته 4١18351‏ وأعيد طبعه بالأوفسيت فى إستانبول 
له 

- كشف الخفاء 


نا 


... ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس؛ تأليف إسماعيل بن 
محمد العجلوني» تحقيق أحمد القلاش»: حلب يدون تاريخ ( مكتبة التراث الإسلامي 
4 

-كشف الغلنون 

... ع نأسامي الكتب والفنون؟ تأليف كاتب جلبي مصطفى بن عبد الله المشهور 
بخاجي خليفة» تصحيح شراف الدين يالتقاياء طبع الأفسيت من طبعة طهران بإستانبول 
4 

- لسان الميزان 

تأليف ابن حجر العسقلاني» بيروت 18171 

للع 

... فى الرد عل ىأهل الزيغ والبدع؛ تأليف أبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري» 
تحقيق رتشرد يوسف مكارثي اليسوعي» بيروت ١1481‏ 

- المستدرك 

... على الصحيحين فى الحديث ؛ تصئيف أبي عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم 
النيسابوري: حيدرآياد 1916. 

- مستد ابن حنبل 

مسند أحمد بن حنبل؟ تصنيف أبي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل؛ نسخة مصورة 
ضمن موسوعة السنة» الكتب الستة وشروحهاء إستانبول 19957. 


-معجم البلدان 

تأليف ياقوت الحموىء القاهرة .145٠5‏ 

- مجم الشعراء؟ 

تأليف كامل سلمان الجبوري» بيروت 1١٠5؟.‏ 
- المعجم المفصل فى شواهد النحو الشعرية؛؟ 


تأليف أميل بديع يعقوب» بيزوت 19817 


- متقالات الإسلاميين 
... واختلاف المصلين؛ تأليف أبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري؛ نشرهلموت 


ريترء فيسبادن 195717. 


-مققالات الإسلاميين؛ 
تأليف أبي القاسم الكعبي» ضمن كتاب طبتقات المعتزلة لفؤاد السيد» تونس 18174 
- الملل والتحل؟ 


تأليف أبى الفتح محمد بن عبد الكريم بن أحمد الشهرستاني» نشر عبد العزيز محمد 
الوكيل؛ القاهرة بدون تاريخ ( مؤسسة الحلبي وشركاه للنشر والتوزيع). 

- المنية والأمل؟ 

تأليف أبى الحسن القاضي عبد الجبار الهمداني؛ جمعه أحمد بن يحي المرتضى؛ 
وحققه توما أرنلد» حيد رآياد 14/44. 

- المواهب اللدنية 

... بالمنح المحمدية؛ تأليف أحمد بن محمد بن أبي بكر القسطلاني؛ تحقيق صالح 
أحمد الشامي» بيروت 1491: 

-الموطا ؟ 

تصئيف الإمام مالك بن أنس» القاهرة بدون تاريخ ( المجلس الأعلى للشؤن 
الإسلامية). : 

- وفيات الأعيان 

... وأنياء أبناء الزمان؟ تأليف أبي العباس أحمد بن محمد النعروف بابن خلكان» 
تحقيق محمد محي الدين عبد الحميد؛ القاهرة /191. 

- الهاشميات الكبرى؟ 

تأليف الكميت بن زيد الأسدي؛: ضمن شرح الهاشميات الكبرى لأبي رباش أحمد بن 
إبراهيم » نشر داود سلوم- نوري حمودي القيسيء بيروت لله 

-هدية العارفين 


فوع 


فصل [ فى أن الإيمان لايزيد ولاينتقص ] نا 
فصل [ فى المواقاة ] وح 10117731111 1100101 
فصل [ فى إيمان المقلد ] _ اش 2111111 
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تس «#نو[ه-1'1 11-26 61اعكظ رصقدزء501 .6 اسسطهالا ,ابجاع ك1 
تل لنطء؟ .مك1 عرتممسوعلنا5 ةالسدا" هسبالم تطعاععم ##ب[عايار 
نقد ,2352 

,6تستصقطن1 .5 عنقم !1ن0طثف لعتسسقطبك18 860 ,اومستكر 
سا1 طقناء انتقطة نجه ) وراك جه 1-ا' انقلعطه: قر عدر | ' تارنطةدع )اه 
.1978 عمتطمكعا ,(ا1نةاداء لعتسصسقط 

-' قنك ”لاء ,لتقطانتقطة .ط لع تسسمطت/1 اأقمعمد1-11* 80 ,التعص[م1 
.6 عنتطلقكا ,عنورازء ره 11-ا' تراء 2 | عجر ةنعط 


-ا'قاقلعطما قر ناطق "ءاه بتكقاكد! طهالقطة ,تققع1 
.كا عكتطمك! ,#ابرر ةلادع 

-ا'تاتعد قر [«قاقاء ,”عصسنة0 مله" رقعاء8 عقطاعد/! لعتسمسقتان14 
2 ععلاء]/ة ,انار 

1 اناطصهان1 ,/77عى رحسنادن1/1 

-871/:*1/ ذ 028715 ,لعدستمقطيكة .5 ئلم 11نقطة ,تسردسة 
.1948 حمة؟ ,(تمدمهآ-اء 081 .رهم) 70815 


1 ع5040-ة' 1/418 بتكقادد! ١.‏ لعصطف ,علةمترمقعاية1 
معستستقطه]/1 متللءلقسغكا .عن) «قايدا' تنقتونهم قر عفقرفكىا باه عند 
.5 لناطمهان]1 ,(تلمع8 


1981 انطمماكا ,ع3 رتمتنس 


دا ذلق عهم) تعتمطف ٠.‏ معتسسقطن8 طماانةوطة نط8 ,تعطم2 
با( الأطقكد عد مف أقدرعه [قء ف"( بأعاعاوةالاء ,(احقعوتك لعستسقط 
.(علالاأطوعخ-!['تققتنةا-]” تقنقطا سة7م) .ذا .5 


ةا" هاعد تست وعدا هزعم عدا «5187[-]* :718711 ب ميم سيت 
.(7اطدعف-]*تطقان]-1"نامة) .5 غنصرزء8 ,(ممتاتصلعء"؟ تمؤاءدمتتلطم معمر0 عوم) 

.قا أنتالاء 13 ,اء 10" أكقتامق[ 2/ +127 لاه ,رصنل ةمجرهة1 ,تللضصرة 
.(صاإشاعمه-1 ”11 مراذ ا ”ضوم) 


ملا عمعة 81811750 


ممه 'خابك 10117 قز وق «طمه- 11:1 بلنتتصطةظ! سنتف لعملة8 ,ثدزه 
.1989 عتنطمع] ,لصتص8 لعتسستقطد18 لعتسمستقطية/ة1 .روم) 


د «ز[امشسدا'تتقسرعه ةا تعرؤهء8 يدودط اتمتدكل لنمفقده 
1 لتطصهاكا أءعوذه معل*1967 ضوعطة ]1 ,ت !05214 


قط قدا ' نا تقد ا'نتاشونا-ك ,نقدع8 لمصطم ع230اهةه 
.6 آتاطمهاكا ,(زطاءلة) كدنزاآ .نجم) 107/6 


ع ماله 1ط «علاءعتطمجال «عل وانعقالعدهة © ,اقة©) ,سسقتماععاعمر8 
.1943 معفاع رآ ,زلا ت) 


ماله عاللآ ‏ #ولاععاطه 4 «عل ‏ عان[مناعدة 0 ,[كه )0‏ سسسب 
7 تعلاعآ ,لاصص3 .41 ©) سوه «فاوواة 


1981 أناطصماكا ,52/171 ,تتقطن13 
81 لتناطصقاكا ,م52 رمتاحة2 ثاق1 


عبر لسعب عنرة :هله عدن .ط انقصدا 1-1103”ناا8 تدعا صملا 
.(5006-ه *نانموطنة]/1) .كا عتنطمكآ :1211 قر 


0 1ل سرع ,مؤوطنا 1 مطل 
غنمزء 8 ,(طلئلة5 تصتطةءط] سجم) مورت جما عاثات ت[ع ناهد فرعم قل 


.1981 اتاطصماق1 على ,2/866 ندال 
7 1-17'ع0'مط #إبماكتسدا'ءم 58/7 'تتاءتعاظاه ,تفعطنهة1 مطل 
,1999 عخننطق] ,لمتدم8 لعتسمقطب/1 عسممقطد/1 عهم) 


رطاعناء2 67د أمقط[ه غ اعداءع-ع*111ة 22 رثا مكلك فقسلا *نتمطا 
.(أطهمف-ا'أكة نا تقزطا نسةم) .قا أنحرزء 8 
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مرقامل معلماعةة 011 #تتباناء 21308 قطه0 02سنفوعة قمعانا .3 

-:12تقلة ترود ة؟ ناط علقعمة بصذآه عبدرمهبز أععطةو عتدمهقاه تصئلة تالقده طعلظ علط 

عصسقاءء! عتط علععم2ه0 زه ستدة ,لوقع تلق 228247 مس210 عاء 02 
كله ستزم! 2/إ3غ2ه نسمع 0101 


عصناءناة معلع تاءتزتقطةو كةكقانتدط رعدط ع0' 7207ل مكذلاعةل! .4 
مساو عط صدبيةاترهده ,ممقفقفبط نطق عبرضموعاء عتم تعمقطتعط تصفعاءء 
ه018 تمتصةز ملعةط عاط ماده راكقتهآه وتحتيةئز عفلفصيلة ستمتفسط عممتجة 
ع «لنطقء“ ولسمعلتقط مصعللقمرم! معلعقطةط مملمتم زف يممكلفسورف1 
عنلماءلممممعلب تاعتقط تستمقدصة آتسصصة 1ق" 


عنتدم! تمع [أعسقاع أعسق رما 6 عصصطة قدصن علستعقة ,تعةططم؟ .5 

رزطئع ناقنةآه فممصفلنسدم! أفسقرعا ء7؟ عتاعتدم ,وتسعممة؟ ععلر قصمما 

حأة وجمقطيحم تزتععب تصسقاءء! علتققاءا مقحمدع مقحهدة عل1500131162 تللقم 
1م16 


ع اللعأملاع اععقعم علا علالا50 


سوتط 2# ,ارتل ةاتصيهها علمممآه *عكة علط عةعقاطحم“ متم تطقاءج متاق[ 
ملع أعمععقة“ علسزوع د00 2علدسم سنستعةة عؤو1 متمزوتلمعا مز”تعقططه]] لم2 
1 ,صتعا علممصشقاية نمضن لزعو عن تمءاعسمعيقة محرإفاصة نجهام! حطدق 
01 تلاهنا ملععع2ع0 علدعة يل دكن ,علا هده! علدا عأععم تزع داء متحمره1 
-ت اتاد علةمفصدة نصدعة نوع احص غععة ولصمعلددر “© ,تق تلع ]عاتم ونوتك "ووه دزط 
علتهنددهة ممقصناطا عل تتصطاق أوللة؟ هنزةمرزم! دنزداده نمنهاوتارقع تسقاء! م 
دعل 2-1721 علاتصدعنالصناة تستماعهم حسما علقمداه عتوعم تلعكقلمء) علسنااقط 
-06865 ناو ع5مل ارمع عاعدماء 562 سمقصق : 1عممقاءء! متمتعةططد8 ع1اع ءا تفط 
حتصتامة علقوسممعلع عتتصددة ناي سقلةتموطلمع بط ع9 علقستجهز تعاعسمسصتفصع1 
نم16 

يت أ لاعتامم حهاه أعدعغطتهم علاع انها كقدله تمتلة عتط بالرقة اننا .1 
6 "علقط-['تااطاء“ تومما ممصفكمده51 صسقاكل ع7 عنهامعطمعم عه ”زط أحاة 
,””612“ مععدط“ ستمستمقاع! تسقادا تمصناة :20151 [ستصما عنوثل ”عصصسناف-ه تززع“ 
قعل ”عع اللقشة11" دولجة عل معمدط 76 ”عتسمداودمهاية" موعوط 
-56506 ته 1اناء0 ممصدكةد نمنءاءعستاجتال 7 عمهما ستامناامعاء تلتننانة/1 
علط قنتمقعاب عمة نستطعطمعمم تقمعا عمتجا مساكنا زقتاء درفلما ع/ة مع امم 
.تلع ماء تساتارقع دوّرد0[ه علمنهز وتمسل 


طضما ع7 011 ,الهم رلملة عدقع عصتعز تواوتارقع عنقة عنواعاء5ه]/7 .2 
جنا 1اق0ال1نارقع دلعةلعتصقاءع! عاءلااعمعع ,ثتعةططم] سقله عاء سملسدجة 
عفسقعاعاء265 اعتعقمة عل اعممقرعا ,عاءمتعقم أذقنط) مقصدج مدتتمع 
تلوتعناء ملإهساتسدالتطا علدمقاه لتاعل علمعاءاعدعم 115015 (نطتع. موده 
-015ماءلةتصصة 0 عل عع 1اعلقه ةنزم اه 


7 11 ,اسهد ' اروم 52 
.6 .5 ,1ه ةللسأه ,أتقطط11 63 
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عاءم 156 علممعفعلع نمقصة ل قهرة غعاتجدة علط صدلمقتستا8 كتاوتممعازةه مواعقة 
عدامددمة علمتملةط فصصةآوتصد قل بآ ستاعةة ع50 1 0 ننصد؟ تلا ناوتام 
ده عتلعماء سلتطهاه عزماءطة15 جما تومب عاقصمء؟ تلتتط عط ولمملتقط 
تقاضقاه منطدة عام 2 همستمقلصذ عدج عدعم! بمؤمل علسدم][ 
معنا مامقطفة صقآه منطةد وستمقلصة ةتستزدك ععابرعو عزط صم *طها] تالقدع 1 
علمعمعلةط عصمء61للة[6] ع1 مسنقتط مضفلده ,وتمة6ه0 تلأعطهدز جة علقعة[ مر 
-صفتقتمة [مهده عكتاقط مصقلده 205عامم نذ8 علنلقساه علقمصعلع عنصم عط 
أعائعةة سسمقتصددمز متالوعد ه مم2 .تمتلتطة2[1 علقمقاه أمعدوا ١6‏ تاعزة علط بد 
-[قق06 ستاتستاهم علعصصء؟؟ لمدسقاطة عمتضع لله غعاع مقط ولاناواة عتط ولسنودل 

فنك 


59 85881 نآطم أمهتسآظ 718 4لا 1111118101 الالق1تك! ,أتمهظمم 


عاعم صت*عءطسدورء2 .112 هنسملتقط ,متماكتلمء! رمقلقصةامعلرنا ع؟ ودرزهاصة 
لد لسنات عدلامةلهلء؟ نقناجةلز قصتحعنا مصقاكا ع سداه ممائكة1؟ عامع 
مت طة ةدع ,معلعتتاء نلعة عةع سدم ن10ه اءلإتقطدي عتم صقاه تصن لمقتم 
عع علةتسعلمع منزةتمفاصة علمعة تدكمساناط علسناتدة 2قع نسصدطتا1 عله0 تسم 

لمع اع ماع 


تتناءكتله]؟ مند "تل .12 

-كت17 008 1ه طاتسهع بزع .112 رتعز كاع 0م لمعه طة1011نوع1 ,نلق .112 
-قم16 76 تأعلإأقطةع سقادعل عم01116 نؤنل[ه منطدة ستستوتلمععا! عبد روقع0 0181 
ندع اتاقط تاأمعقعل مه فلع0ستاجناز زعلا مسخطوالق صنتاع © علهيداه ع/1121 مله 
علتلةط218ع1 ناوداقسسطتاط ضضم لهقعة عل ستسمءع لصعاعع ع1 سنطقافة ,6[/13ة1رو 
ةتءطسموزء .812 معتوة متاوتتملاتلة أبطف! علدمهاه عاتلقط ممفمكقهها 
تقصسمة اتستسوسة ©”علعععلع مط عاععمسئها أعة ع7 عملم توعة" 
نط بآ كتاوتدم انع أخطعو مععلا 216502 جقدعمدة صنم*تلخ .82 ,(8.37/657) 
مده علتاءكتاقط معدهد معلمع8" ممع! ععلء غدمذا مستكردةاه الفط صنده 
متطعةا خط عاتزنتستناة تسمه بعل أعنية حت ماعقمزلاءو ا9مرناعلوءوسللةه لدو 
-هه5 عممادوقع نامدؤردل[ه عتتلقط علقط ستم'ثلق .2آ1 عاتزناءاواعل ستسعفصسامل 
3قتنةتتوداطم! ترعع تع 11 دلمعللقط مقطفة ,صل" عمقتصعه 6 أعصمناة 1-لا18 و 
-/(51هة1ه12 عتلكة؟؟ أاتممعمم علط ولتتجنة) هدمسعق]! تتقاعلة متدعد آثل دتقلمره 
عاء علعرعو2؟ ناط تتعلاعزة235 ومطهد حقط©ط جرع انلع علقم تلسمعللقط عقلده 18 
-قاعلط تنةاعلنغقاصة ستصصة شفط ولسعلاقط عتقتده حلصتاقة سفافعع علتقتصاة 
-2511 ,ونا تسانتندلتزد عابركلتةة مدذمهها ناوه عاعم صحد ا تهدذا عدوعلوملم/ز سذا 
عقايقاه نسعمل حفط 0155 048 عه ومستقدعة ععلاعبيوحتم عابرن عتلمةابرعع عه 
6/ ووم .ع8 عإقجت6 سفاعروع عاعصة لترها 0106ا96 منولإنا مقلده بقدعة؟ 
لابلاع علا ققد ,تلأعنزته آلا ومسنافة حصةامفقصا ناط صتاكآه ع1381132 عم امعع 
رمقللناعقعلهلع1 ع؟ أعتسغنط صمل ءلاديةز دسصنامقنا عتل سط بتمتقعللنمة غماع مقط 
علة1تتقساناسنا تصصقا[ج10ه أتقد عسقعمعو فداه أوتطقطهة سناع اسدوره7 .112 

كلامعع 


تكقتطه لف رك )ءاتهه*1 سرطقداقم4 .60 
له االأعلاهة؟ قطقل ملصطهءا طقالة معقسدسع! متسك]ا رتمأمقطعة 17203اكة 
21 تلاط عو مطسدعلزء5 .112 عدوت 103لط 0 نعقء 7/6 طدالخة علدعسة اناقل 
202 عقاط دتلقط عتط عل عم ع8 وناحطله أتههم غعنزة عزط عه ولتتصمع] ناط عل عدر 
ناعتالاة قلممللقط أقمغط متستطقطفة ءطصسمولرء< .مع عتمائق06 وتسرودان 


.4 ”طاملقدع ل" ,ماق ,اعنصم :73 ,72 ,70 "معنة1" مرتافنك/ة :63 5213" ,تتقطظ 5 
,أعطصةة8 .م لعتمطة :48 "معلة1" ,عمبع.ه ,تعندما؟ :8 "أعمسناة" ,اك«ثلى سقط« ومع 21 
50 ,44 ,/273:7 ,2131 ,185 ,لكل ,مع ةكقتالط 
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صنتصتاط عاإعمععتاى نع 11 نمنقنة1تلعاكة! عنم* نلف 02 لاستسصسط ,تاسدع نل اتصجسط 
2 .812 هانزتمحيمامك ,تمتقعءءوءل ]جع «الإققدصساه علتلقط صنتده علقعصة 
-ونساء 1001 تمع تافاءئعع تكقساه صسده ستمعتلقط عللا معدمة دعل ”ةو طصمع 
دعلم1ل11ط نقسقاه 0056 عناعنية ومنت عتملتقعل تعرمة ناط علدعصسة ضتو1 
منغقاط 1زقع0 نلف .112 ملصنصدط هالإتسود2ة1ه<1 .تسلادومء اتقعة لقاع عودصكا 
عه النااء 1001 مضفلده بتكقمقم ساعرة معددية ستأوتدم11لعامم! رع استتستاتم 
-لقعا أاجلع وطقطفة 186ل عل عد ع8 علا”تأخ عه تستصسل نط تلنزةو1ه عل1كاعو 
.تلمع اععله أعاممقط ولسناكدة ا تصقمل تمقلمة ه 64لة[أتاجم 0 عداده ع2 لقم 
-عافهع! عاتاعغتتقط عئ؟ ورنلتممعاجههط أعاتعل ععع530 116 امعتسناعع! ناعم عل بل1معا 

.ةلقتسم انصة لابه د0ستسهلمة غ005 ععدة مع لزعو بعط عدصتاعع! م8 .دعس 1ل 


82 ,متعتاء8 خ86 .112 رعلتط دمقساه ازع عم اتاعق عتاعتط ماوهظ 
علتاعتط ستأع مهنا ,عممعلاع ضمكملقطة مععقطتاز مملسممقاء؟؟ متثعء مط سمع نوعط 
-ق/ز قلتةافناقتتط تطئع عصماء كمعقاءءط أمءاعلتلطعا 76 هستداقة5 اسمتمع هنال ع 
لاطا صتتده مصتجوط عا 3تصةأتاولزنا تلصقوفط ناعنلكزم! تتزهاره ,رمعلعلقاء متم 
جمعاوقع تمتق لامع علدعقاه للعتقط دصق 121 


أقنء كنل مذ ومدق ,جلا 

رتناء8 868 صهاه ع1 تلقط نروعمم عتعهنا تعنلا صنالالاعء؟ ولسععل 
عمضعز علممهآه ملتلقط متعدمد معفمأكتفدع! "ععحمة دلممدة وعدعلء غماء 
-تتأوا2/ز محزةاجةرعه مقاعدئنا؟ عوط سقلدجةئز هأدتقنط اط ععمة ركتمتفورط 
تاه ترقطفة مصتعا تقنل ع سملة! ماع آقطسسم عط توسمقطعط ملزترعع مكمه مم01 
عط موقعلوة قافقف تقصعآة مدطقطمة تاوتحاء علكمقاز عممفععنا قتا تتقط 
وعموو معلمةء8" م طتصمعزء2 .عط معدرزة عتامنطدة عمتاعناع أءلقاعل 
مود بأوتلمعء! 122 .«ناوتتصويط *"”.تنتصسله أطق) عثمعسة عاثتاء8 
معلة2 والإفققت1 ممأوعل عنم 11ت قطمدنز عن تعاعلدمدعا اعتصتمععلتتدم عمعمعل 
كتأوتدمعاوقع عدم عط بصدعدل1أه علط عتحيةً! سم علقم ه 


أقناء6نلة1] سنسددصدو0 .2ر1 
بققناقنل[ه أنطدى تنلعلتاء تفط ستتعمة .ع8 ء1امء8 نط8 .علا 
«ملزكتصرمء! باط عا ممقاتها ممتعز امعط هعلو تمزوتقمع! ع مت ععحدة 
-متقتفمعا 02 مقدمة0 .112 بعدقع قصقيل1ة عدعقا عمصنتدةز تقناع تاقط سمه 
و مقدة0 معت تلماعلمهدساه عتتلقط عط تصوعمم أمازع عتتتقط علا كاععمة مدعل 
حتءأوقع 2لسنحقعة صقائره0ة عقتلقط ندة عقددة تللردمقهاه علديقا قتضم تقد 
-ناة فصن مقطكة تلتزدكاه وتلصقئز ممما بد صل معددة عردو معصوم .للمعم 
عق سقاعلكمةئز ناكنده! غاعلدع) لسمللقط صتتده متعائ8362 .1لمعله عه 


مغصسطة :11 "عصسنةل ملك( ” رءبع» ,ععقالة هذل :16,37 "طاططقدع ال( ”,مع .0 ,اعنصم 8 
.399,402 ,382,385 ,لا ,معت ,أطسفقة .م 


57 551821 ناه أمطهةاسآع 1/15 554لا 111711811 121 ,8421قم 


-61 لفلإفتتآه نمقلصا عمستاعع عسمتعنز العرقع ه هئز2 فافع اكقسناه قلط 
صمع21ق8 رقووء ناظ تقصه5281 عدتمئز علط علإعقتصلا عاعمصناعع 5258 نمت 
تممكاوةط غء ابعل عط تععاءلتلعلاعط تستممدملب وتزداره عن مهاه طتقع عن تاداع 
-ةلة1001 صم اتعققظ يدعدرية عولء غدمةا1 تمسكنةله عتلتمهز متمصةاوتزقامة 
نه لاقع غهدو تكقمماه نمقصتزهة تستوق]] ستمبمعكاوةطة اء برعل رعمتملة ستصط 
تاءعءلكء1 امتقائط صنءلتطقطهد تاعمتلءك/ة متاك أناطها ستطقطفة 21:4 
-ق1ه مع" وزع سكا متصصةلمهعاجةط +01 نست اعصمةء؟ عرو ا أطقطدة 
رلتقعة تتهدساه صدفسبلزهه تتساوقة8 00 دعاتلعاءلقه عةمتلاءو هده 

عنلعاعاء «ستاعامعع ترمساه ااوزعسعر1 


أتناءغتلة1] متناء8 قمظ جل 

-06 وعد 06 علقط علآذ هتدمة معل”ء طتصمدعتزء2 .812 ,ككاء8 ث8 .112 
-ة[اعةو سنغتاط مداه تلكاعمعع صنعذ متدعلةدم نط معزت .101 علتلقط ع2 تسممعاوةط أع1 
متعمس ه الإق[ه0 معلستعنااء2ة نا دده 02 مقطقة ,زطاع معسلاه عتقط 1 
وتسلهها! عع (سعلععقعة) معلل ععلاه0ع18' طدللخ دطممع0 عتليءاوتموعة 
ه52 اوتهعا عمجمعا علط كلا كس]1 عام؟ اا عذ5 نذا عل معدلسداه. 
عاه؟" معوعع متاعلزة اط 6ن تون تسالإناط "ميلف ماسوب للدللنا 
واتقتصناط عه مقالدة0 عكتصمك؟ عدمعلقم مدعل ”سعدا مما 
,0 03تستمتاق 811 كنأوناداه عكاء8 80 .112 نمقكاوةط أء1لزع0 تتقتركة؟ 
عمتعئز علممهاه عتتتلقط علقط معتدمد عطقل أطئع ناقدل[له عاتلقط أققاء أعتهوز 
-تلعنممع! ملاعترة بط أعنجد5 داه وتاحصاه غلتلقط علقط عل معدن .1812 كاعتفسط 
ععممة تعتاء أعمدوذ عمزوتفمعء! مماعتزة علعتقكلة؛ بط هؤذ عقاوعة1 حستعهما موا 
علتاقط علقط عل عناء8 قط8 سملدمتط عمتعز دده صتعا تردعهاه عقتلهط علقط 
ممتقناء نلقط متمعمدة عن عقاء8 260 ندا نا 3/151(/13ة1001 .عتاآه وتاتتتآه 
.تلع اع سه أء1قاعل 


عه اأعتصتمنا فاععمة قطهل م*طهالخ 1-طهمع0 عم معااعلزة باط رما تعققر1 

تمع نمعل*72 تمققعهلها مسمتلقط 76 متطهه عمنامنالامعلا ع0 تعستا اط اطع 
عم لعسضهنا فاععدة عطقل علهممكاب عاميز “معمعنزة ملجةط عثط معلة علقكز 
لاه علا منلعوعة عاعقصسةا منطهد مسمطهكد أعدذة مسلما حمةلقط ع منطده 
قط #إتاغائه ناط ,تمتققعفاه 106هقاء5 تزه ع0 غتأعصصنا ناط أطاع ناي 
تناطه 005 متعزة“ 02'مة س1 وعتمزة زناسناعناناه ألخ .2ط ءذا منمتطقطمه 
نا ماده زطتل ع لسعلء سمس ,نل شلقدع8 بتط”طقللة علدعمة ر(عتمتك) 
5#”وو اعزوبر طقاءع رتملا عقسهه علععقء مسحزوط عست تست مخطدلا4 


421 ,/آ1 :183 ,129 ,111 ,تعمية اا راءمسفظ .ط معسطم كد 
8 
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-تل متصقاط بتمعقعة يقتمقاه ستصستاحم ستمعفصسغا سمترة مسيلمهرهة عاتاعة العله 
متائط ولصكهترمتة عد تقدعء! عكلتاعزط 2اعلقسفساه نهدو تمعساء 18206 عانزنا 
عتاعتصدء مستمعط نمنقنتاء مدعا متمتدعدماتطعلء كدرمارءط تصمء اعطمتاو 

لع صتعذ امعدموةلعاجتعع ستستصفصة متضتوة1 ,ع1 ترو[تمتلة عالدء”نشة 
ممقاهة'ز2دمله 02تستصسل بط ,وتتصصوهط اعقو تستوعحم]تطقصه[ات! متلاط ك16لةا 
تلقط منسعالة عرقع وتقلصده عن عتلرء اوتاتصصناد قع1؟ تمصمكء!ت0هتهاه متصستامم 
تمائع مقسطاه علقط متقرناه طتمدع برعم عابرتقتامتط ءا وناتوبة مخطوللة ,ن5ه10ه 
تقتصاه ستمتم عممنا عنط معتزع سات علةمتمسووطط عنعللتاعل تتدامتكتط 
عساه مقحطذ علتدكة) مقضة تزه عاتاعل علط علمعصة ,اتترعك علتوكة1 علة اهم تاكلصتا؟ 
ععناة عاعمستةده ارعق06 صقلده متلء غمةعدمتام عع ]نا ستصنوك! مقس مجاه 
سساوتحه! عترععدع كناع تستومع[ صسعماء صم ارةة سقلهئز عن علقسلطه210 ع انز 
حاط تع كلتل مسصسم جما مقمطة ستمعائمع ”دكا علقعصف .كتاءاعسعل تكقدط 
علك تستستقلمة قصسلطا متد علمتلتك رومخ همات ستةاتقعل تؤمل تسقامة 
«اعه اأمعحصة“ انتعل ”نطذط تممعحمة“ ع "متمقانةئ! تاتمعدمة“ عرعهنا عأعسراء 
عتصع0 51 

-5ة عل صذلتللعلناجم سماجوط معقدمعامصتاة عنور501نة14 02همه د 
ه0013 سمقصط 126 عماوتصاء [نطقعا تتصتاعناة1ه منطهة عتصل عنة عزط هلصا 
تاعتتصةدمة1ل] عتمعة[وناتسصتاحكدة تماق افع تمةدسملحرةة تواع نارم ستسيمقسة1 
6 عناء8 نط8 .112 بمذ”ء طصمدويرء5 .ج11 سدع دالاه مومهل ستممه!وتارقع ناط 
حصة ]فته سنصصة اصة 8 تادر صمزقحماه تطتطهه [013اوة تأعله عل عاعم ص”عصرة. 
عمعاوقع معلتعة 02 مقلقدساه وتتصمقع ااتفوعع نت 


-ةئز قصدعةط عاءا علععز علط ,تاطمء! اط مفلنوناعة علسصتععنا رعرقع عملظ 
اناطقط مقلمةاطقلصة عمقتقمع! عمفععنا أوعءتسصلتلء اناقل عمتك ع/ا متلاهو 
-قنز مصتعا صسامه) حصقادا دعاولا .تتفم كلقسسلتط تلتع1؟ عالرع وسكا ملع 
عمتاء مقدطمذ والإتدمة تقط ع1 التقللة ,لاقناءعمع ,تمنلقط عةاصقدصن ك1 مزهو 
عله لقعمامعطا تمع اعطمناة صفاعلطوة[وممعا ع عقتلهفهسفأفاسة تمتعاءعاعرمع 
ععقتصةا سمنسناه معلئط خطدالق ع عواعنامتطةه علهللتاكذ عن عزط عل ,عاء2165 
عط مقعم 6 أفتتاع أعنزقع خطهالخ سمحصدع صداعلاجدارد تعاعابرة8 نه لءتليهع1 
385150 2نتتتقتمع آنا تلصعا عاعمعع هأقتقسط حا بمعارعله كزوعها ع1110ء5 
حا مستعامئز اقتتدرة متارقع «تطعتط ولصكقعة عوزقد”وط علمستعاط عمامرمع 
علقعلة تمصسالتاط ومسدكدية عاتئمع سا8 علستعتة مقاقطز علماءد6 م 


تقناسماوة8 غعابع2 .8 
-قاتط ع تقنامهةءاقدط أ716ع0 عةسعمة0 نلهتترمه صعل رأ طاستمعبزء 2 .112 
عدتصم! عنط غنطهة عانزناء[و[ع0 سنال 7/6 1608 بأعسصناك رصه”عنك1 زوعاءدعم ]18 
-16 82616 سستسععلقحم 81ت[ مقلاع رصنع مقتصقت مقط ستستمةعاوط غع1/اع12 سنال 
صدوقاه0 ع انوع تلديتا نط ومسهدعة عللقط راتقعل تاعتع ضع ازطاءكتاعع عسمعلز تت 
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-قصت8ه ستاونسلتةء أعنرةحك دل وامماعقها لم عفمتلاعو #صقلكل-[تستدهو“ 
”نتسةاعلاء" ع ”مصقاكط-ا'عم“ عفمصنءيية تر تنتطوعمم مأمتلقط جابرعلقمة 
اونما تلع امه! تع لتسناءاتئط ملنقعل تنمعلتتقط ص سقاذا وابرسداعقة1 


أتتةلز ,ناكنان[ه علط مس*دمقاك[ ع سفصسة عل تع له-1" م111 معدره 
-نا10ه تقس نا1ئن]/1 ستمتستاج معط 03 مدقستاه نمقمة تلد 26 اصقاكا سقسز 
بتقتاوءالإعوتعع تامقسة مخصقاكا معاعع مستسفاسة قصناه ستادة) ميته زنع 
-76تاء اتقتطا ستمقعضة ,تق للع صساقع دسمتصسقامة تقدص متتمقاذا معجدط علدعمة 
تاونس انلع لزه (11018ه1ه ممتاوء؟ معمتطةع علرماءعصناولال حدط عل د06 


تسقصسا ذل المعلس131 


كقآناطة 2لستكنوسط لنففسياه منناه طتطقة متستعمقصذ منةتالماب134 
-قع علةلصجعها ماعدلاه طتطةد منصتاط رعذا وتترقع مداه نمؤم« عناوتماتلع 
الف تلع سسقطسا8؟ .م8 سمفسقتعة عةلسمدم ]8/051 مقس وهات سناوتم 
8اتتتةا بتتقتما علعقصساا عذ8 عتاءاعحمء علتكقة) تمتع لتنامع ممقصطم1 
ككتتسنآناط متاق ع0 تاه ناكنتهمع! 562 هسسقلصةلة/[ 9 غنخللعمع) علهمهاه مناولزن 
تون مقدرةل[ 1و1 ناا ع1 عتاآه عنتمتاه علة7 نقصط زط ولمتقاصة امومع 02ممباطا 
«تلصهبهة0 ععاذا عاتاعل عنط تصتصمعابك حلط جعلءع علاء نتدتاوتائهاة ستتمنامم عل 
656 تناكأه مقصة وطتزقع عاك مقط باط بمحكقدساه 13656 ستاكزه وتصر 
معاتلء ولتسقصسده علط عالزة ومنت بدعصساء علتقة سناواه و0صتصة عتصرقع اطمعة 
.062362ه علهكتانا مقفده زون1 هنمة رتتوءءاعومعع عانجموطناة أعترتطهمم مقس 
لقصل ودع ماعط رعانززوء1220 منص عنتصمكع نط8 يدلتصصسل عزط عانة معنوج 
ا ,لةتعناكة1 .م اماع علهمداه ستتستاحم عمعممعغطءه عداصدقصا و0ستاقة عد 
-0 «مناصتااناط 1560110 عن عتملكاعاع) ة0مقحصمج عط عابزة ستصزونا ,توحرفاسة 
«ععاءب 52652144 واعععلء 12216 تصن اعطمناء عابراعميه علهمستروهط عروللنا 
علضتءاء؟ خقعع6نز8876516 تستتقعةز عاط ستستمقسز معز 8 تلعمياء مقس عاو 
أءطتمة1 .ط معسطف ,53481 ,عكتصد؟ 866 وتترقع تدخ عناوتسصتلمة 1أعصدم 
ع ,(5.93/711) علثلةق1/1 ستقصط ,(8.161/777) تدوع ق-قه ممؤكنا5 ,(8.241/855) 
-نصقصا صنل 1المعلندم ,1/3307 ستاوند :انع علقم عل (8.157/773) معل”تق82 
-/ا56 ناسداق 1ه عقعلطةتتاع سنعة كدلمسعسابط 15601810 علدعصة ,التطلة5 صتد 
عتاوتمم1 


6ل أوعمموة لإعجورعع «تستمقصا ستمء عتما عط زوممعماء ممدلعءسقاء >1 

عتفهةبه0 عاناء0 عاط تستقحصة ه معلة تحط صتعذ أمعده ا تطقصة[تقمةز سققمة م1 
-3آ11 116 قمعم دا105 ععع520 .عنل قاع حسمن ةة تتصداع 010 [أءاميمع مسستعفصر 
-قتصةاعلجعة صتع طاتصهولزعم علط ,تميق نفقتصاه اعدو متلتاعة علماءدعمر عط قسنا 
ناا بتع قتصاع! علط دتقمهمز عن [برعو معافمعع تمفقصساتمهمز ملاع اع مقط سمف سمه[ 
-وتتدصتاة 11623 سوتفقساه اهدو متمعمدسضتةضفبيمة عع 1لتاعة تاعلة تستعصقمة 
الإعاء5ع 2 عط ,ثتة ”289 عقصاط عصناجتارقع مع1للء أعلهت علممداه موبجدما عنل 1 
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«قها علمع ازعو :8 تلجقعع سدفصقم! طدااخ :"0ع تسصسقطدك8 .812 رمقصل 
عتطعتط 0153 علقعة:27اسمسآناط متتزمة سقدصمع عط رعرقع وصدكن10ه عأعصاء علزل 
ععتاة 2طة0 ماما .عقتصاه نصعم0 عاعدمعانزةة تسمعتلقصاه أدملاعم مقضوع 
1ن زإتتطذ منصسياه جعصهة 023 متمقاط صهأه عمعع ع7 مدسيك مملمبرة 
-6الزة5 تسق نلعتهاه عمعع 76 تمعية هتس مكلهيزة مقصدع عتطوئظ علستلقط 
ناوا اطلع تقاده ع١‏ عتووضية”183 أمعلكطلقط يده .تطتع ستققنساه تمعمل صتصعم 
قط املاع معلعتصملة تانزء امدعهمذ8 تاتلء عدطتاذ عمتلقط حدن61“ مضع لمعم 
حلم متمق فغنام 112قط يقعصتحزهة ترهط كاععمة فطقل متمعفسةا عثط عله 
تطقل مععاة علط تيناكمعمم عنعامتة [نقط مدومعا! عتمتو بدععلعقء عقعتمز خطه1 
ل م15 منتمضصط معناع عقتاط اندع معلعمسان ستالعقامة مئسقاه ستصتام 
معلا تسممع لاع هط متلء ممصم عصنالقدع1 عنز طدللى متتقط رعلمعمق0 تاععمة 
أكلقلصصية ”مقلع ههه مقدلاه حقق! تطقل علتمعمقة #تتتاءع عستر 
نع علمعلعه بد ستلماكلة تدزم! منزمكده باصناعسط[ه عزماءطةو]1 تدمع اوتاوقع 
-وتتصاء تتقحصة مققصز عزط 068105 ممؤمل أدع0هك1 "”ستمنيصتاص طهالم موص 
تقس 0 0155 دكأه سذكصذ عزط فلع ستصقحما .تقساه عطمتاة عزنا همه عأنفية عو 
تملوء015مة عنتا علط متمعذمعتمعلاط تصتقعءعلإعسعلء «متلء ستاوع) باصنطتص 116 
عتلتطعلة ع120 محرهوةز 


-لإء2 ستنطلال4 -طقدع0 ,تاصتوية[اه تومل شاعنا حسناعتارقع ستحاظ 
سقس عت“ ,توعمصتائ تمصماءلت 1ه وتحماء صقحصة ممع [متستامم عن ووطستمع 
“مانوعلق لما سقس علط" رامقدمةانزقمه تممعاء 0 كذ باط صنه امعنوتل "لتم 
2 .عت لمعل ترم 1 02 106لكاعو عاط علاجة 827/61 ,تدع صاع تممه 6نززل 


1 مل0 عن سخم قفاوا ع٠‏ مفسرل 
نا ع2 معلتلعل "علتلسممة علزعلء8" مفاجقط دعل "ع 11و11 
لأعلزة مممناقعمر تتدرد ."متوعق علتقيقء ستحرمط“ فسخ .عتمتلعماء سمصز جزم 
علقكقعلب ج اهز “تمع لصتم تققط قط معلء عتما ححية مجه انقلكا عا مقط 16 
منصناع 010 معالزء؟ حدره معلمستطمط عالرفوطتا؟ أملإتطقم متمسة رمعا كلذ بط 
اط ,26ة8 فقتقنةاه أغقدط1 جعا5011ة سقصة علقعصة عتلىاوتتصصةد نم11 
عله عام 6062 غةم15 تاكتاقناط عد .12ز10ز068 ععانزةو حدرة مملمستطرتط أوماز 
مفلحرةة علميهاه مسقاو عأمتلقط عمهذا علط وعددهية .كتتلعة؟ وتققط ع أمزة 
ختقط تعلمعلتلعمات علقنقاه مقتصذ غقعلة عدتتامع عمتعز تستومعط ستعانوعة 
,أقتققط لقط اط 14 لم1 .مقصمداتطسسما معلصوءممعرءهء ومقصاة 


.41/33 غعلنووس :20/73 قطة] :285 ,2/136 مهاده[ 52 

.49/14 8ع 1ن 5 

“مقط ",3117101 تقدص :16 "عسمتاكوه '' ,اه :تا5 ,2300 18 :1 "صمسة"' بسنلون31 54 
.7 ”1/0013 '” ,عاق ,عه113 درطل :6 1/1/8117 *” ,1ه فاق ,لقوعل :4 
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علا عانإتاتة عل علتدعة؟ عابزتطلها مدعمة“ (240/854.ة) صقنهك1اء 5210 
سه علتةمه1 مناه مدعل [ز3قع06 عانلكقا رمقحصا 2ل0تسمتصيل اط عورملء جم 
نتقما مصدعلا عرقع همد عتاموتمعل ”.عقساه ممص عقكلا عللتك مسرجدط عاعا 
متستام عمدصمكا علتققمتادم بناعتاة مهلسصتممضاه غندو مملتةكها ماع اممسا ميهد 
كلع ءإعممء دسلتلء أتطهعا علديداه 


بستنطدالة بتزقامل عمةسصدكل أمسععتتم ,ع رتسممعع1 مدفمدز عان 
نم0100 متسنامم معقدستام بمعصقةء عمتؤعمم1ل11 سسسعسكاه عققر 
آعتترع0 18532تنتنةا تستمفتزعة م طقلل4 ع٠‏ أء؟ تدمقه 15 :83 كتأمتساء 1001 
كناة ه11 نتمناقسط[ه عععد10 معفاعتسلتط ستصقهة 08 مققد5 .6 تصطء0 هنا 
-متمقتصقت عه طمدعزء2 .82 بمقلقء1 طدالف 232 .كتأوناههئز 02 نط 1 عناأوتامر 
حمعاعصلتط سداق 1ه عه طتسدوزعم مسده رمتمع1 01 هلآ ع ممبزتاكصة؟ كلةل 
تصصهاءل:0دتماه متمتاحم وانإتعحرزهاهق 76 نتصتع لط تلعتضاة سقسا معصوّة: عم 
ألمتاوتساء مدروم 


أمعسلئى!8 صيضعة ستمقصسل 

تاكنتصم1 502 زوع دملتمماء «رتاعة 02 صنتده ع7 تقنطآه أعمهط1 مع )12501 
مع اأء :5م26 طفمتاع منكة 6216 1اعسة 76 عغقة) يمقصأ عرقع مسكتففساه 
ططق صطل تعلاعنية معلء ع20ذ تسؤنااية متمقصطاً ستلائقع0 برعو علط معاتماء 
صعامه! علدمدآه صنتانا6 عط رأطاع صمللامةز سند *عاثمد1آ] خؤمظا ١6‏ (8.68/687) 
تمعز تمعنز متهم هطقل ستطقطفة سمفصقصة مزعو معط معاعع صففمته! طدللق4 
0 142ق0تمقصا ححزة تحزة عمضاط عط ععاتلاعع معلتستاطلشط ع7 أعلزة 
-1كإعتناة بعدماء غدطءة ولسمقدصطة علو لاعنزة عن باط دعمريق عتاءمعع علمسفاصة 
عتلتطقاه وتسلتةءقهء! 03 نكفتتتاكة سنتمتصيه ستتمقتما علرء اأعسة طتلةة ولئا 
-داقاه ععانزءو ححرة معلممستطنط عاتزمقطتاز أعاوإتطقدم اعسة ع2 مقصسأ دعرمق 
-10 عتل1اقع0 سنملستامم أمعدماتياء رتامة ستممعة تل عالزضنط ممقلاصتط فصسع 
رلتقعة مقط صهله نرعو عتط العامة مدقمه ع1ئع1اء1030 عل اعدصة بقانزإتمدرد1 
عناأه وتسلتععاء لزء/؟ وتتصفعة ج16اع1620 10 أعصتة ه5أه 0158 

تناطق! مسستعنهآه لتطقل عماءترتطقمه متصفصة صتاعدصة مملمدرز عن 
.عن انقّع0 ستاملتستامد أمعسلتهماء عه ستسفحصة ع0 عمامتتقط أمعساتلع 
حدمد مع كلتل لصناوء لاع برعع عه [اعصسة منكناط صهقآه أتةو ماع1 0191851 اتتاتقمر1 
-6 مساستاعع عستعأز صسسمه كا عنلةعتفمة سلمء! أعسة علط توممطعط علزتقمع 2 
.لتناقآه وتصتاكة مقدنا عالزأة 


,16/83 لطلمتهمه 6/20 مرة'متا-اء 2/1467 دتمل 8ن 1ك 
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(©881 عصقهآه نصقه0 قطقل معمعنزة297 كلا) ,تلتعنالة/1 ,عأتمقط 860 صسسصدط 
تاصتا 010 تاوتارقع (284/897.ة) صنم”7اعمء1-8[ه 7201 .ط سدمة]ط ع أمد*و8 
متستممعواء منمضلع آططتلة ع7ز1لشسنكقل/1 دعميزه تعقططفط .كتلع اع صساء 127:0 
تأعضصة 76 مقعلا كلتلكةا صنعلتوقتققط ريتكلا ع11تل 76 علتلكة1 تمقدسا 
221 تمصملء01ةلصنهما عتمعداه مدعل ع1اتل وععتملةنز 156 ستماع نزتوتمفقمع1 

نمع اع س1 


مع 25011 سنسفصسة همات .عنالعتاتصاوتارقع ستعاط صقاآه نصقّره12“ 
ناه عناآه علقحصوممء! سممسنمقاصة 6اع10نل اتروع ستاءءط أوعدسلتاعع تسقلصة عزط 
عالإتاستغتاط معلستلتاط لعو مانرسدرهاملق ع١‏ تمضع1ا1تاعل تعلهه متستك 03 
أ زتطقدم مهتا عا مقدصة علقمه[ه غعدة ل لاعتتتم معنوتل ”تصيللهعا مدفهاره 
7 110151لع)2 عمصاطناط متاعصة ع7 سقحصة هل'مة*ممكا قلتت مهلم تسعلدط 
صتصه لقعا عل حاط 513/12دز0012 ,تعر نل1قمعادقع علقعقاه هدو صتعا أعدسة ستسقتسر 
عصتاء لإنطقته ستعفممة سلء ااعدهة دعتدية ,تقتاماءمعع نعدمياه عمالزعو اعلية1 
10 اننال خقة1مقتصصنا]ناط ستاعصسة علط تومقطعط عممتاقط نكقساه انطقةك 
تعلز تعقاطمنا أطتع تقعمع06ه6 رقع منصتققتهاه وتستعدموءلءاووعع 02 ستمفصسة 
تلع اع مع 


-قتهذ ستاعدصة علأع اعمقط معلمء اكعتفقط ع أعنزة عوط وعتدزة أعقطاطاة11 

«قلقناط 2154 رتماع لف صنآه نحقّمل ع0 ستمعصماء 10013 تمع تلماع 2انستةا ملم 

اسقط فعمزة ,تمنقاعرعع اوعسلتلء غناء؛ عابوضمعاء 180 موقتل ستدمهم صم 
للع اعصاء ع1520ا امودعة 8 صههاه آناعة على اعاعدعجم 113015 منقتطة؟ 


ه01 مس01 غععوطا مملعمعلاً ستمقدرل 

مع ةلا مقط :عتلءكاعدسءل عآترةو علاء2ة لدم بط تعقططوط 
للماء) علقعقاه غععهط1 مملتمعلة 01116 دععسصلةلا دده عرقع مممعد14ه أمعداز 
علستعاملق!“ صمل لمفستامم طقللف ددطممعء© معت نة1ئقع0 ستحعمل عاعصمةء 
مك1 ميرو وقوه تمتع لقع سقصا عانرت1 0 قسة ممتزإقسمساناط مقس 
عاط معمعلوز عاآتل عه لتقعل عامله! مقصذ عهءق18 عاجتسواعاته علدمهاه عواعد 
11 تتقحصة تقاآخ ععتالا وعحموة .تلعقتماه ممقمل 11506 نط تلنزدكاه 111 
-ةاعلتناء صقصصا عابرقع تل علأقط ونلمتساه سقتهذ علصمء1مله!1 روتساء أعموتم 
مقحصا ستصنوكا رجتدمت10]ط تمضعللتلعماء مقس ولستاكة مضع لمعلء 10012 تمكر 
تمتقناء مقطا ,تمتقءءع11 متصنغدع ععنائز تممعا! علدعمة تمتقتلعدماء متلة 
-صتصطنتم صتعذ علممسملعة تمضع للتمعصماء مثلء مقدطا علإعويعع سنع لمع زع ابرةد 
تنتقاكا ,كةأكناعتاط نا .عتأوتماعت تتسقلةتطدة أطقا 2تكقصزة مقلمه ممع[ 
-وقع ناصناع د01 وللصدنز صنهة1001 كاعةستاعاءة مقسل[ه أععدطا مدتتدسلا عتاتل 
قمع 


7 1115108 5/41. 


51 851381 كالخ أطه1آة تالا خجظالا 111 111/171 للة1تلكا ,رطقم 


قزل متلمعثتامم ده متمععصسطا عط معترزعاو1 طمسناع عل1فاعو عزط 212 
ع7 كنطنا! سخطوللة علا نقتدننا عسسلتلع كة 125115 ,نستمارمء! ممعة ,علتاسفقسوام 
خط عاوءعولال علمعل مطممتاع تقنلء1و1 عدتزعلع65ه تمعتكنع مهاه عمتدوعع][ 
-قعلة متمعاوا عمفععنا تو اتمعئز علتلمة علط بطهمتاع دعمه5 .عله 16506 عوقءل 
عانزة عنقتما علاقط قنةلة ععنز تمعابرء 26 أوععمنائتال عدمة عطنه) عمصاط 
-[تطقاصةاه! ملع 11قط نعدط عدلتمصاع دعدصرة .عتل خا ءاعكناة عمتمعلة ,ستل1ئعقء0 
2 32512 امقتملمتفعدط أوءطيه5 عللكاءو عنط أتومقطاعط متكهنهز عقلهط ز8نل. 
3 ققتاط تتدكدا تلط اعلزعاوا للمقستاع عكلمعداه مه5 عتللامع0 ناكسسم1 
لمع اعصسلتطهنزدهها يعتزدد عنط علتالزناط دلسمعللقط موطاسدوزعم ,طقللة ,صنل 
7 تتتكةتصاتطنة عط مصؤعلطمصتاع عاعقق! يمتطفمتع عاعنقتطا طنزءاممعدمزم 
ماحم معاعلة عأعصساء تمسطمقا تست اعدميع عأعصمعه متلزط0116ع]2 عل سنتساككلا 

نة قعل سناعا 


قناع سسقعلسا ستسعقهم01 0م12 ممملدآ ع ستلس مخطدالى .© 
266ه1زة5 ققلةئز ع0 عدمأعساتج مخطفلتة ,متمععتسئتلة عاتدم”كة 
تمتقتلء عاو 5م011 نط مسم*0 علتقعصة تمنقعءءءع! زطعمعاعاتم علإعممناءر وناع 
تاتمقصع انا سنتاغتاط دلشتوتل مضقلده فتصمة مع هلماع لقم تصمع ل كلنتلكناة معاز 
تسصقلل10ه عفستاوتترقع تقعمع تزعدمعائله 6ذة2 عانزعو عثط عالزقط مخطواام 
تلمع اعد عل1قاءو يه لامتاوتارقع سناطدمع أعمملا ,أعفططدظ جعلء عله 
-لة .كنقصةلتكرة تاعدء سخطدلاق مؤعله20 6 علستتصعمل لمن جعتلع ماع 
كتللتقعل مناكلسناحم أوعدسلضتلمعاعاتم دانتسماغج مسداتكد عننا بط سخطهل 
قنك عنما اوتتقطتعط معنتاعع علنللزقاء عستستفمعا كتونتم) ممخطهللة وعموهم 
بللثطقالخ 2ن2 كتلعتكصقلصة أدعتماكتلمعاعاتم ولعلقساه جزعة ونرع؟ عنةق1 
مقلده صاعذ 110:51 تسصملكعلسل1ه متاعتع 02 مناه تلع كلساجم ممع برعو اياعم ناا 
تعقمتط مسقعهله علنللكاء متعا أوتقمعا علمتلكلة؟ عنامقئز ,ام سةسرمقز 
-عتتتاعع عمقت علط عمنوتلمع! مصنتم*0 ,اقعصمقع8 تماعرعع فسمم كول عابزقط 
-008 156 دا ادقع تسق مةئ[ 15 2الإلعقتصة عأعدساء متتمعا مقمهنز عل زوعمم 
اك اننا 


ل5119 84 1811118 .7 


مقم ل 4 
ناظ 02 ”مك1 أطئع 181لاقع عسستفاصة علتةعها م5611 ستصقصا 
-نا/1 .112 رمناده علقتقآه تصلء) عم معلة علككز تمرق 1ل 1تمقلتيطا ولتسقاصة 
:تمد اله عإعصاء علتلكةا ولعه اهما تقنلمتاعع ممقصطها طقلا4 1'لعستمقط 
نلمع! و1*طقالف ستمعقتسمة]! معلء علتوامة؛ عاتزتطلمء! *طه1 1ن اندوع8 صانررو رهام 
عقو 6/إمنال ع15 ستصع مع ابزة5 01116 كأنلكة ناط رتمقوعةأه ستنستامم ولستكمية 
رتعقططه]ط معلاعس1 نمنق تاناعوعع صنوذ عاعتسمقع أوعاءتسقتسه ستسستاحم مفصصةا 
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مستعتماعصاة 10013 نتصناق د01 لقاع ,وندمعدمعازة؟ دةد صلوع! عند هسرقدعها 
معط ولصدويك عنلتاا يماعكعتقتهاه نامندمء! 552 عدمعكدصاعنك! تمتطتطدد منلك 
بتمةعه تهسمععلاع مالف سه ستصتاظ تمدمها ستمعدمعلع1 بطمصاع زط أمقط 
أاتط أقعمء1تطع2120 بده مخطهااق علسسصصنل أمعسلة معقعصء ونه 
قلعم معجعع 03"”تة*عنك1 :تصلقءءء[أطعلة عهو3ة 0 2238م مقلهآ تطفصناع 
ماعذ ععلمعلة عقعلما صمالصونط تطقل؟ تامدامداه عققعا سمتستلتقطعا ممعة 

عتلء اونمة اناطقعا مسسةنةاه لتقة 


غ513 .1 
أمعحصانل22 مملسعمل متمعفمصسة! معنزع لوا طقصناع علتاوناط عرقع عدزه 
-عمددة! اساطعتقدم تلمققا طقلاة ع وأ موزعم عنقم ف سانلاه ستاملستاحم 
ع5 عرقع عنز'ءائده) "نط1 متمد تاكتستاحم عل أمعصساتلعاقة عانرمعاءققاعو متها 
د صدعةئز عزطا أوممطعط متتققءو ملعا تقنكفنساه نادسهمعا 2ة5 26 ممع هل 
عم تله عندغعنية .عنالعنامستوتامقع مستعتط سهاه عه .5ز10ئ8ء0 ناكنتدم!1 
-ضءامصئلة عاتعع”د/18 عتمعااءمء كاءأدوء0 تاعناتستاجتارقع مصتعتط عع التاعل تاعلة 
-عععنء؟؟ ممصقللتها بهم 'طوللخ يمتمعاءاعم ع عءطسمععم تأحقاء؟و ملم 
أعطةدا تعاء صء غمهة عفممتاءءة عع لعدمع كا تسممدم ع 6اتيد سدأ ند قلتاه أ8 
عنهينم ستةاطع1ها عصساعككة نسفامة معمتلتط متمقعو معزت ستفاتقعل 11 
-1/8 تممصشية أوكقعلناهم عتط قتلعسماء علقط ع الإتاعدمة تفدعا علرنوة1 علأععتطة 
عقتاعلة عط تمااعمته نعنلأه أتقد ع عقاو فصطلة أعمساتط اده ,تكمساام 
صن لأعسته عل باونالسصسانام متأعصصتم أعصمعه 55ر0 .كصاوهلعة وؤاه عل 
تسقمةءو" رمث طتصمولزء5 .ع8 ممععا متفاععل عمبز علط مقسطكاه علزماه 
اكقساه. وتسصسوسط 8 ”ستمموذ ععلمعترعلوز طمسلع علتترناط 
-تاعل ملوةط عزنا متتمداكنة010 عنأمقز متستكف ضيه[ تصتصةا غمقاعةو سنم”* 162116 
-و1 ضقاعلمام2ز عاتعاكتفقط عل ععنزة جدط متمء نجع * سا3 ممفصدير عن متك11 

عتل قعل حمل عق ع16لة01 


اللخ سناكنك1 .1 
-تصانلءة صناكنا! عرقع عنز"ته*و8 داعة[تعتسفاءع! أووزل2هط ,تعقططم1 
-نلقتصله صناكلتستتدم عوز عدقع عنز'عللإنلقتتاقة]/1 ,مساق سلاه ستامتتسنادم متمزة 
عاعتضاء 3م15 حاصناع نا ]تممه متتمتاجتارقع الدع وعصهد مكل أعاعلةه نمق 
عقعائهقا عاذ زعة عناعمتطة بطدللة دطهمع0) نعنلءءاعمعل عائزةة علاعدة ععملا 
عنتقت 03 لعلة معصروم ““ستاوتصاء صدنرعط ممعم زتقصطنة علط تمعاعفسق! 
ا ا ل ا ا ا 0 


رعق مطل :11 "«اعصقررتة " ,بسنا ,اعنصمة1 21 "اغمسنا5 " رماققى رفتاحق0 وزع 45 
.111,213 ,ماوقلا ,أوطمما؟ .6 معطم :37“ قطتات '" رارع قدي 
عتززمةع-اء :38/28 530 19 
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علط تدلم! ممتاتد متععلاهقا ملعاع! ه 1313 طدالف دعسساسرمءا! دمقعتم ع1 
.؟للعتله 1 عنرعو عمط ,0 عتلتطمتدعهنز علاسقة 


أمسرة ,6 

تتممعائعق06 اععة ,تففسوتادم! قنصضةالانامنا بلهكهة 12822 
مقتط مهاه وتتصلت105]ط عنلصةاءجقط صتعذ عاستستامم عاأءصمعه يمفسويونا 
عه؟00 متعانعة عل «معسمعطعه عامعاعاعععجا ع عاأعمعنزاز ,تماعدقة بكداعلقدصصد 
-600 7/6 1451181332 مكتعمج ,نا 127087 رتمتمللةج هاه وتسلضتة11ة صداعتمعةاه 
-ن10ه صنالحصلتم ملصنمع 12001 امقتصاه مصقاتاط معنت .تتتقط عداعلتسملصتاو 
-هه1ه10 عتأوتدم 110 نمودعقاه مصقتصسط عل نعءطتصدولاعم عل50 تزع ني 
قعل مصمكمعه711 عتلتاعستلتلء انطهقا علممهذه أمعلكتقط ععناط عقتصباط دالإرة 
قلط صتع لأعججع! تلعلة رمتعذ معاعاععع زعمعله علمعل1 فصعامدكصة مل 1تالمناة 
نصنل وطكقناءا علط علجة ععمناونتك فلملصدعة؟ أ8نهواتله عل5 1 علهيداه معلاع22ء1 
الإعماء 11103 متقلمه 76 تممعاعلتلك تيعأوقع 01ئ[ ملع لة طسمولزعم علا اع 
حمتقكمة صن أرعط تمع زعم 12وتزهلمة عط عالزة عنت .اوترقلمة عزط معلء مقعلمد 
تاج ع عدنآه انفقط دمصسل عنط أطتع صداءانلمساسط ولمقتلممئزءط منواكة معد[ 
ع اكتاعع عستلقط عم اوكا معساامع؟ 


تطقعة دع سمعطء0) ع١‏ طممتا0 .2 

تقععع7قغ جقعة علدعدآه ث0عطء ع معلةاختتدم علتمءممعطءه متقاءقة ]1 
نهذ عم ععاستصتحم عقعلطقسصاع ,تاأعصسننا ممقاكا دعله قصه1 03«سئتاكسط 
عا معاوضقع العامة دلسنكسمما قدعق[ه عم صتعصةاممعة عل أترععء امعد 
علتالإناط دبرء؟ علتاعناا علاع اع مقط معلعع لاعلزة جدط ,مالع مة11 .نليءاوتامسناة 
-عه 7/6 نملققعه[ه جتسعاوذ عنقناا ستمعقصسة! معترعاوز طقمتاع عط تومقطتعط 
1غ2ع*ن1 “تلم اوتحصاء 10012 تستعقءءعرقع «مقمة علدتداه 03عداء ع0ترعصصعط 
-طقصتاع علتاعنء! علسنتاقط امقتصاتسجعق! معلرع اءاتاتوناط ممنطهالخ يعوا ترعادصتلة 
-ع0 علقمقسصتاحم منققعا مستستامم متمعقتصنا! جعلزء1وز ععاطعا ,أمرقءمعله221 مها 
اناطعا سزوع عط ولسملتقط تون1 معتزعلوا مصاع صنستاط ,مسمقمم0[ه علاهة؟ انق 
ناعامةة ةلممللقط تققهاه ستتصنادم علا علممستتدم رتققعا مدآه متتوقع عزط تناع 
عالززقء سانلع27 ستستطقمتاع عممتلقط أمعصماء عطبع) بتصلغ تلمعانزةة رمانرعو 
16 03تتاتستتستتل أوعدصلة دعلعتاء عطلع) بتستقعءعله غ290 عسمتاقط كاوه 
“ةق تتزة511 .5 التمعاد8 رعذ عأععة]/1 عتلي اوتتماع 10013 سقدعهاه حمق 
مأععاوز اعجناع معمعاوز علستلقط ع«نكتط مدعلتلء أعمدتم هل (150/767.ة) 
مصستقاطةستاع علستتلقط تكمساه تسقدا أطتع صنطشمسمامدو ممعدر علط عنرلوك 
تنلكة [وناتصصداكةة5 تاستاوتارقع تمع 2 زقساه سسسضمعةح علط مسددكسا 


حقط معلمع][ناعل تلعلة عن تللقص مسمتقاءاط رعذة تمعتصئلة أعمستاة أعلطع 
-مصتفمةامععء تلزع؟ أقعءء اللععقة مله اناده متستستامج معنزع ايا طقصتاع علامماء 
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تع المسة متعتاء71 ع عععلس 81 .1 


-آه علقط سسستعقتتحدهة 1قنك م تبقالاع هت ماع21 ع7 ععلستتكة1 ملعتطة1 
تنأونتصلة ععلز علمءأامتاغدم تمتل 5ناقتط نط ““رتعةطاطقآط معلة 1206 باونل 
عنط ناقةط 202 تسمقلصة عم مدمفقلصة نجدأه نط مرنجت .نا لمناءلتستامم معاكلة وعدروة 
ناعقموة منمتطلق! عقز مدقمل عمتاكاءمعع تزقدهاه نلصدء هك عفلصد8 تفرعو 
جقلاعء ولزة[ة بالإتحمة تقاتصمة علفتقاه عناده5 .ج20 )علة تمفاسسة عاحستناةط علط 
-ع لاع عل *”نالمتمتستاجم ادع سنن لقتل متاحمناقط ه علعتطها ستعا أوعمحع 
وك 


تطقعم غأطمعل1 .2 


-متطقعة عتطه! سسستطقطفه ع 1125 01دقع1 هت .تملقط تطمعة عزطمكا 
«تطقعة عتطه! وعحدية ,واءاعسستلئط علتممهله مزوعط صداء[لصقيه د*طهلاة4 مهن 
عقعلةمممسطنط ععلاع نزة تك وندمهل؟ عمزوعععمع0 #ستطوعمم عنهة وضدع 010 تلص 
ستأعصسقيت]1 ندل ءساساوة عوع)ة ه سمدئلة طقطدد تتقلمس" تملاة)211 .ل 
للإناط) ستعادة عمتماعع د مدطقعة تسمتععاته مسحمة1 بعل مناع تفع دكا 
-ناتا ناط 2عتالإى .تلع 1 اعتتتاء أع06131 قصناط عل أعلزة ةلس لقعم 7 ااانا 
أوعتسلتلء اناطمءا! ,راعذ م010 تزعو علط صتاعلتسناحم ملصنهج 22001 ,متاكناو 
تأ مرمع 


-866 اطقعة عزطهط 22511 ممفاصففمة تقتلع/ز ممقلود! تمدع امعلع8 
عتطهعا اعم علط صتعذ عامسلا باط ستصمقاصصة! مصفلده 2لمتامسكتط تعلاعه 
علةئل1 51ج ,تئع تورنلآه منتاكلستام علعدمعانزةد تمزوءءء11طدمهز العرقع 
.كتتلمناءلسناتم 02 امقسات فسصقتتيةء ستستعدع تدم عاء؛ علط ستسصدكصط ستعز أمعداع 
-عنإصناما اعدة بلطا ماع تققتهأه ناقتتهمء! 502 تتطهلإهط عندقع ع 'تصصناة -لطظ 21:2 
بكلةدمم نلءقعء متصدقما عتةاةقع0 اندي تعقحماه غنعنعم عليقاه متكلاط متم 
#الإتكقجكةم علط علتاعنك! ده علاط د5أه علقآنا دنا «تالانقنتب عل عل تمع 
.؟تالستءلتستام اكقصلما تمعااع مدعا ع مقعة مدآه عمالم رهط 


مةعة11 .8 
-6قق 1ق تطلتلء مفصنا جذده مسآه علقط تكقتصلتصدة1 متمقعتصد ماع تلم 
عأونز علا بتهعة تععلط 5014208 3 تتلقة؟؟ 1112اع0 سزوعا قأكتاقناط باط هغز2 اع 
سكناه علدعةاتصهد لقن علط أطاع تققعهانتها لحقم عع ااعمة صقاه كونتحماه 
مه متنععء اسموزء2 .112 عمتععنا تققد آتحرمة سناصتصمة علط وعمدعط قصناط 
-تعقعل أعصسة سطلطةأعتقط تطممعه علملسعيها ”ممعم تمعاءتطهة اعسة" 
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صصص كل لصتل ممع اءمماءا سقاه تلقتكنم هده عماعمعع ٠86‏ أطتطدة عاعرمع 
عتلع لاعس ع120 نمؤمعداه منتصقع ل علاة تأصرعمة 


515154 أ تكهظ 511111 كلا أمكة 7خ 1لاتتة .17 

-510 حصقاكا تعناع)ءاعمعة عانزةة علاع2ة 02هتامادم] متوقط ,ثعةط1126 
كلة علدمهاه تمقددكء مضجقط علصسئلة مممنااكة1! بهمققانط ستمسضهلام2 
ع صلل متطقالة عاعرعع ,لزعو عتط عالاةط مم2 عتلىة اوتساء لناطمعا سكؤدعاه 
مقدل1ه ستمتستام ممفسفعة تمفسصاه انطه! قصتط ستدصعلة عماععع ,تأععويطا 
-28 ع2 03'مق”عبكا طذالة دطقمع© ساوتتملة ععثز عل عليعطقط تومل اطع 
عو علط وتاءعط ع7 علاعة ععع2ع0 رمد ناذتناقتاط ناا عووتتمغعقطهط صعلستوقط تتقدمر 
نان 77تنالؤناط 11206 13106 


3 علط بأتععء زعدمع انلع مهم ممساء! مزعو علط صهآه عاملز يدلتاصمء! نا 
فتددة ع0 متلتلء عة/ ععمة قطقل ستمعلتلع عدم علط 0153 ناقتتهمعا 502 عمناء 
-قكلتاته رمعاوةط تنصمةم2ز زوأ 15 باط بقدعة012137 اكندزة مالزعو معاتلء عامل 
116 تمتقعععنه عمناعمه تستفقتهاه معلققط ستمقاه ممتقطسجم مبرهجعه 26 غ15 
عآملا ععدة هطقل يعلة علدعهمف عتكعتاسماه عدامقمسلبط 1):2203 عأمرعئناة 
عه .عنالمناكلتصتاص مقساه عه/؟ د0تتناكة عىقع عصنقع101نلء عه داعل تلط مععل1 
أطئع موسةآه قعل علآ1 نصهنز يهتصتهك ع15 مزعو عثط مهاه ستاكلتمتاتم نفهساه 
علهعقاه عونا ع0م116 علتتعامز ثاعدة وعدصدية سنتتتطهاه مهم هل وزع أعصكلا 
علقتصلا منطقلل4 ,تطئع قنللتحية معدا عل عنزتك مهاه علقعة/زهتماة ,قاصداه 
عةم عقعأة1 طلز لمعف ص8 .سناححزة عل عرزل سدترهحصاه عل صهأه عه ععمة 0258 
أزء؟ عاط تورتناء عامنز قنددهد متلء غ173 مععلام/ز ععدة قتتهل ,مسخطقال4 زعصاة 
مملامعةز ممطقعقز تعمتلذ ممفمدرز 016 ستاأععدطة مصعم زععساء عدب عدماة 
نة خمةز أعمضلط رمقلهط بط ,نآ عناعتهعقاه والإعةاكنكصتا ثاكة متساوك]1 
عن ناماع ملعا أققدمله تححزة متمستططاط سمه طهمهرز جعء! أعمقلا 


نتعمل أعتسائط علةدكنناه علمعملةط مملسكجة لملة علإعاعده18 
-لكاءو عنط علتجعهة صتعا مقس تصلدعا عطامتاء عزط أواتقطتغط نمه تزهمتاه قلصداه 
ناما 133/208 نا تتقآه أكةكزمتال مقطتختصا 05 كمتاءاءعع تصزوع تمصستلتط 06 
65 عمسمتمستعاط فتتدجهئز 162165 وعدزخ تلع افد مموعلأموممع تستصمال 
-تأعصمقع مجعه 02 ودوسصساه أكة كك ةقلتام عدووتساء غهقاا متقساتط علتلويهء! 
نتتة إهنال ناط م12 تلع ءادع سوع !ع وتعع 02 نط مأكهنزقط خاط علدعدف تل 
موقا ستجتصة06 محعمل للنتطلة1] عتللقع0 دتلقط تع لأعحماتم عل أعسمتم 
0 عتمنتدمهاه قتلقط ع لأعتاته مقآه اسنلتومةء! مدةاعناصهتز ١/6‏ عع لأعتتم سقآه 
قبتقاده علقعقاه عاتعةمة متصقاه 1/0103 وناضهتز خلمقاه 102مئز تمقمل 522106 
عستم ع اقعععمقع علنلويها رقع عسصتصستاعلط متصدهةز ستدععلعط يكدممل؟ 
لنلنلقسله ععنز عزط اتقعهله متلقط صمع اأعملته عله1 


8881816 ناأمم 46 


عالاء5 22352 ده منقععان! منطهالف عمتتاعتط داكتقدملها كلدم علقرز علزوكا1 
عتأوتنساء ل تزهع! مصمم10ه أععقط1 معلسزةع ساعمع دم معليعو عرد 


الفصناع ع0 مضه 1أء6 تدج زعم عم نتصنام 010 منقكنكء! سبطوصتاع تتاكنة 116 
-لإعم ,لأعصصسنا تمقاكا وضقط عنورنا رهقي مععتاة معلذ تصنت اقمع زطعبرعلوز 
.تلمع اوتصاء عل 16 ملسسكتكبط صدلءلهة1ه تسمه مع لعن 1 سترعلىء تمع 
نا ستط”عن113591 رعلمعمة0 علمعدهد صمعلن 010 عأ هفوزعم مقلم 
فعمصيمة كتلعة|وناستصتصمط! معاءاعرمع 1و1 طدمناع رددعيراه علدعقا كنا ولصذوتل 
قناطء) عللقاءة علط تومقطيعط علا كقطما تمتلق متعاء طسمئزعم بأعتصسنا دنا 
-1هآ معاتاع عصنك عللقط أكعلة ,سصفل 01051 تستاكقددم معناعمقطت ء/ ممع صة 
كع طاتستمولزءم 2[سم عل ,أعةططقاط معتريل ”معتل اوتنساء أنطه! تتكدعه زهمر 
#عالتاءة سملمعاط عتهل ممصمكلن10ه تمدكقهم علستتصعمقل اع اطلام مضع[ 
ع0تصعمة0 فاععهة ممفعفساه عءوطاسدئزعءم مصداده فتدمة معكنزنااءع0 هو 
-86 اتإتلقتصاه أعععنتاط علط صتع عقلصقكما معلضاعلط سدجفيز 6ن ودمدلكلجة 
حاء 12020 تستيع لاععء1زطعتزء 1و1 للقصناع هالزشتقو علقحصاه كه همه ,عا ززقعجئاة1 
نان 

أمعاعدء11 أء:زل[ه 110 .0 

صمل امققطا مقعل]اءاعم #تقتدءة صقكزه5102 ذاو 26 عاتعء)” تكز 
-ططث 800 عم تمقلاملة8 باط ك1 عتل [وتاتتمناة معل1 تمصماعلنهاه ستافدن هطقل 
-81 هناأوتارقع عنط ترواعلنااء طلعنعا عل (8.403/1012) مسنم ”تسثلةة]-اء طقلايه 
-11ممع !1 سمممتدسعلةط كتخصةعة ع0 أعملنءا رجتاع عع لءءطضدع زءم 156 مرقع 26 
مق لستتسملةط أعنزتلقطان عل جدبعد بمعلمءل[ءاعم صهاه صتاادن فطق ممصم 
6 عتلهاونسة علعقة عتصعقم م6 افاعم م2 ماعن لمتاكن قطول 
كناآه حستاأكنا هطه0 معلمعلع عذز معائله 


أعسقىع 1 .2 
حقعء! علمتلاءو ان عنط ناقنا صدئققاه معلعدسن! علط زأة/ا“ ,تعقططة11 
حدما علط مصمقتصدمم؟" تيعلصئلة عائعء)* م1 تافص نءلسنام تممسساه عتطدج أعدمر 
-لإنق 1018 سععاه' ترع 01 1ن اتستاعلتارز عثط أطاع عصصاء أنتطمع! عافمماة 1اء/7 انرمع 
عع الاءو خاأقنا مقمهاه سسفلصدكمة وعمرة متفزعو عاط عدسمةيةيز أعصقيها 15 
عصلوءقء35ع نانم أءااناطتام د الإتكحية[م0 ع2 ععأعقدم سفافحصاه رونرتاتطومدير 
قكممة معلمتومع ”عبلمةاجستصلع وعدا عأعصقعععا ارتل ممع تمع 
دم تلم ملك قل'صة ”سسكا بتعدمن علط مأدنعسط ناط بمتصنع لصطلة أعصمتاة أللطع 
الوا قاقدقة ضسنمة؟ سامقصوزء 50 .12 76 مونوعاة 112 كطقعا دطقدكمم 
دهز عاة بتمتعللقاء 1560131 علعاءءيقائط هقط معنزهير اطع عدانزدقآه 
ع0 متأعسقععا! ومعصصرة بنممقنالاه عتكعئز منصضك )تقلع متم 6ائجة) ك1 


45 185181 قآطه أمطمتمتتا تالا علا 1111711811 االشاه]1 ,نهم 


تزه ,أقعسأءعطقط سقلعةانزقاه سعتقاعتط عاعءواعع ١6‏ وتسوعع ولصطمبرقط عإناا 
بأقع صمت ؟ تصقاءد عستسعتلمء! مناعع مستعهئز مسفاعدقة ع7 125 ,أمعتصاقط عنركلز 
-قمعلة ند مفمستفقعة متصصةاءلقصصقم رأمعصمء طتاوة) 02 سصتاعتتة مصو 1 عله 
توم راك فمسصتحزه0 تمنصصقع! ستصدكصة 527102 علمع ع اكاععع تراز عم لتحم علط 32 ,ده 
صمل مماصد8 2ز10كعممعآتزة5 مسسيوسةآه اعتطءج متاعع عاتن متاسحزم! ونسلض 

نازع[ زمع21 علناآناأدنا مصدقهاه ععنه قطهة معلوةط 


متطدة عمعاءئ عق تالعلة مقط سقآه اثة فصنعطةو رمذثءطسمعلزء5 .182 
جهوع! علء؛ عاء) علط معط صصعقلصتط وعحدوة عتةءاء دسممتالتط عامنغدنع) موسلاه 
عمساسط متنطةة عمق ناءغتم حدماه تلتاعل غم بكتاطتاه 26 عكعسمتلئط والإناميز عتنا 
-قتصها صذرءاعلتااعدة بنط عا عتقعة؟؟ نزعو عثط معصتلتط علهمداه صزوع! تطقل 2252 
.للتطقمستلناط ملوعه عنط علعقتترةك! زط صقاه تعطصده زعم علدعضة 1م 


ا احناطتام متمع داع ممم ديمامل دع لستلمتصنتاطة هنسلاه عنطزة هملقاكامم يه 

دع مقط ملصرععه) يقعة تق سقله لتاعل عط تسمقائدة عتاتمء تع ولستاقنادم! 
ليقآه عل نط مم2 العتكمعنز عدلصسط علهعصف عتتاونسلتصتاة 1162 160004162 
عتلئ؟ عثط معلتطةاتجةبز ع1 عتممعيقة عتطلة ه8171 ستلكةن؟ علمذ فلسمتففية 
عوميز مطل تقتلعاها قمعا ,لتقعل تمعمعكز معلموتلمع! اونا معده5 
مقط ع دع03ة210 علط متزفسناه تكسدم! 552 8 الاعوعع ممطئة نأوتاعصناول 
عجةنكامةة معلعنطئة 1202امم عنا نحط ع15 عتزءة]/1 ستاأعيدة١‏ مدعل «مرعادة8 301 


أعصرول .58 

-ق1 معاعع قصصةاتصقامة قصصله! علقككة انتم 106 73صآه تصقدم عاعلنااجة5'" 
لاتطقصة احصهها عنرثل قستد! علككه حسص موقط عتقمهزه حصخة؛ عط تمتل باعص 
معلمعامعلة تسطقا تمصداعلسةاه منطقة مساكدة أعمروذ متعاء طسمعرءم 
ستاعلستتصد أوعمعاوا ععنوزوثهم*' الإعقسة! مهاه متطدد هرد باط مقلاعةط 
متع تله طتمدورعم دل 'مه'سدك! رسمتلحدط عفلقط تصعلءلتلءاعاتم عنزتل *سمنزهساه 
مام لمعا عن تحقحصاه وتستصتللتط متصصفعلبهاه مققمذ عباط أطتع وعلرعط 
جع ةتقصاه غم نزتعع ص عنط صصسا علتتاعلة) تقنلة سسسرجةء! سقلعة لطفصتاع عانزقق 
تقة عم نزءتمء 1نلء 5852 ممقمععء 6 م5612 كلدقةئ[ ركتس علعتاعلما 0 عصار علا بير 
قسة سهله تمقعلسأ عمعاوذ طمدقع مفعاءطتمععررعم عامعاءواممعع نازع 
تلع اونساء علقكة نمصملآن0[ه معاعقصسة! دعنرعمعاوز 


عسصتوعاءاءعم قصمعة! مقلعة[طفقصتاع عتمعقاه 115غه سمتمنوكط مملحمظط 

حآة امقعوع علا مقاتب عل ممه لاعززة ”قحم عل اعمناع ممع [أهة) بتققساه متطدد 
مقآه آنت قطهة 86 اممسصمععا علتلدزوعا عالإتطةل صتاصناط ,عتصالتط نتصناعنال 
عونق لقدعفصناه عمقطقسسه علستاعلهة نقننةانسسصسا عن تقنةقمم]رمةبز 111116 
ضفاه متطةه عنزءي عرقق دغاتطعمعلاءدة علرتل هماه صنطدة عستاع رتمةدفقط عا 
بمتاع مد (لقسنانة1! فلدعة نظ عتلك اوتصمعائزةة تستقدعق[ه. سناد ”قحم منصتوكا 
بهناهه بتمتعءءع نر مصناءع غلقط عت جزعة صمنطةمناع ع عتااععم علهقا الززوكا 
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لسع تمعلمةع مو طتسقولزءم 2لتقاصة ناط مخطمالة سممسدحعهة عقعالننن1 
تلع ماء عل ”.عتلماعلةدسمسصسلناط دعسملةه عط أوممطعط 


-10018 علتاءء طتسمعلزءم ع0متسعمة0 عع1رعط تمع برعم عرقع ملز *تعقططة11 
-متاعلنة عدصاء اتطدعا عتممهاه عأ طاتسدع زعم الإعممسة! عزم ممعلب ونزمتره هاده 
ناعم 8“ لامع 1و5عتمعادقع عت تعتاتد دده متعذ امقمئرمل متامتاغتالن! 
-علأطقآه نمؤمل :1003351 مناه صدعصد عثط 02 سمعلب ملإهارة علزلل ”.تمترعط تضمع 
تقأعلامةز تستاتلطها ع تسسصها ستمعجاءة/8 عتلئطهاه هل مقلهز أطزع تءه 
تصنقنناء أعلهقاع0 اأتحقم مسصسعدل1ه عأ استمئزعم متملوك! معععنوقع ناده ترمد 
علزعقتصك1 علط مممسلناط 100125502 علنلطها! ممخطهالةق كتااعتلم ممتهامة ع0 
قاط ,تموعععع1تاعيه؟ مقعلسا ف0سهماءامم عتمعاوقع ععالإعو دنا مدكة[ه 
اوععع 2111 ندحا تصتقععء زع تتمعم؟ دعق ننط عع امع ا سدع زعم عنطدة تسروم[ 
.كنوع اعدماء سدنزعط 16رماء؟ 


تعتله طسمعنوء2 مذ تلعستسقطهس]8 .]8 .4 


عالزة؟ 2لستاكنمم! تنلعأ مستدولزعم سذثلعتسمسقطد1 .82 تعقططدع 

ع7 ولاتصصنااتط ملصكة1001 علتاءطسموزعءم معتمسمقطد78 .82 تعتلع اع دعل 

عثط عالزة8 عتاوتسمعادقع عجاءعقهم منوذ عأعصاء غهمذا بامسقيل[ه عءطسمع زوم 

لتتاق لله عءطاستمعلزءم مع اتعط معتعاوقع ع2اعنام مقلع منتزقتره 114 10016 

رغصا عل قمط مناكتاط ننه طقلا ١-طقدع0‏ عتمي اسدولزعم عط و0 معرقع 

عأعتصة ك1 5قاتلط يققةلإقتتتاه عل قصقأه قاكا أ-اداء رع *مرععة عن ه*طوتم 
كاوتمعلمقع علدعقاه سدع زعم مومع عط عاعدواعع قنز /إصنال ه130 


-قأة صنوع! 81تلئعفوقع 126ء10م منسسالناط دلسركة01ل1 علتاك متسصمعبزءم 
-ع0 6 عالط مداه عاأوتتصجعع ماع جاع ندم مذ“ لع ستسصقطدت]8 .مط معستلئط علةر 
1 11غ0ع تتتةل063 تنام .كتلحتزة ونع هلأ مهنا علقدصاه معلء تسود 
-/ز22 061818568 02ستائناقناط مقله محدزم 012/6 امتتعجمعط عنما عصضع 1تلمعا 
صقعلسده1ه معصدوه هلمدكققعل عغط متممء 7/6 قم مع موه مستدمفتسماه مدل 
-تممعزء2 .112 212 للع 2 أعندم علط علتعدمة مم1 تل تممعك]1 حمق اسك 
-ناءاه ع7 تقتلفتصلة دبعل عتطعتط تلتعل علإععواعع عم وتسععع معلعءقن!1 .هم 
بع اكاءنع1عع 7/6 وتمجعع علمتعلاءلزة ممسد]1 علاقط أ8تلعصساتط متسعمز هتمس 
عل اأعنماء طه15 علط تعمقطتعط ع/ وتتصلقة؟؟ عع لزع اثط عنهل 222انزةاه حمملة عاط 
11117مةتههأه 101511 


علستاعنالا عه ترماع2 تعناده 1862ل سقالقعا عأوتممجعع اتأثرءمطستمعيزءط .112 

عملا 03 02ة[بقات! وتسوعع ولصتكرة ,تكقتصاه صتصناه عط مقنزةاعدم مستقك 
علة5ة01 ونتسأه أعمصناك ع8 وتدصازوعء! اقع88 ,اكفستمسلبط ستمطتاحم عط م116 
روتتصع مع انزة5 سقلةز 2518 97 851تصله داتهام! [عتناع ,امعتماعع م/إدنزدناق 
-آه أاتطةة غعتسقطعم 76 لقعلاع5 ركناودعه ,نالكنتتتقط ١6‏ غؤتارناة ,دء اتدع تناع 
-صتاع بتمهساه «منطقد عرعااء)3أ2عتم السرعمة عععمعل عمد تلستعطهو أطاع علقدر 


43 851883 قاطن أممتاع تالا معلا 111711811 االقآل1 ,أحفظهمة] 


نع[ بعاوتقع تلت فلستمسسط كتققهاه مناه دنهء معصتل صتاصباط عو1 
1ض 1وتاتصسلاة 


أعسرتة 
ققناط ,تسمتقتاء كققها علممهاه اأع22ع1 تأعدسته متم*ء1لجع)* ناا ,تعقططة1آ1 
مكنا نالعتالاناط مقعطة ععاأعصسته مسمتماماط عرعء اوها مخطوللق علدمداه ةط 
لزعو نعقط معلمعم؟ عرو اعقهع! عققمآ عم عغقط عذز عرقع عمط بلأمناعنالكناد نملا 
مومقع عاءطهعاتتم عاعتاطتاو متاعدمته عاعوعع بعل ع5 تطعامء؟ 201 أعدسته عمع1 
رناهنا5 0101 أعتلته ,انيع أعدمنه عكاعويعع ع5 سمتمء انل علنااءةعلتتقه بأعسستم 
دع نوعسلتلء باععه علط أومقطعط عناععلطة ع مترستاك ستاعسته والزإعدية001 
تلع العم الزقة تصلق تافاءمعع تمقصصةلتصمة علمجد[ه نزع5 سفازقسرجة "تكست 


أدكتهظ 108101797181 .111 

-مستجم معاعلة ستصوءسمعلمقع عو طاسدولزعم منطدللق ,كفاعصسقاء؟]" 
مة انقع0 02ستدسقلصة نمقتسصاما تاأصبمم2 نم0 ستسركععاوةط علط ملزعث؟ سخطة1 
-تامناوتال منسصركةتصقسصساه مترعو عط تتنلائط سكدعقاه مامه بتقعرعع أعصمائط 
6 علتاعزوتواتط عثط صقاه أقطسحدم دلسصملتقط طقتلة عللقط زوعلة ,تمع رعدمه1 
صتصتط علا تؤدعهاه طاءقعءة 22106 أفعلة ,تطائع خ5ةتهله تادسهمط! 552 ستلحاءعه 
عقمقتم تقمعه1ه عاعلتلصزوعءا بدمستتمقلصة نقنل1ه لتقطتحدم هلصملاقط أكتقمعءا 
-لإعم مخطقلاة عل عامسنطومء8 ستلعع اوتاأممرةع علدمدزه علساستستدمع عزط هلصده 
رأقططةة] معرتل ”عاوتساء 10012 تمقناتممقغلصا متمزوعممعلمقع عو طسمع 
ععلأط ,تسلقءءء1أطعل0ء تددم أطاع تقنلع1 :ل عممتءلاتاجه صتمتطتطةة علاتاحر 
-مقكصا مهذه غتدمتتم عاسطقء! تاعسطلئط عب متلذ عممتتقط تمقصةأعلتعة يمتسضصتط 
أقناجءة معلعنة علط معاجةط هل 2ئز مققصمة1[هتة مضفاحه قلإ/1 مك00 يضما 
-ع0لع: سناعلة أدعمستلص اتعاتط والإسامنز بونطة؟؟ هلزع تمقطل؟ عرعاعقسء! عوط 
تتقل فمتقةعة تزف هاه مزعو عثط عالزةقط ,تع عنلهمماه كنسشط عط زقعءعل 
.تلع ءلعدماء 11206 نمل قتص[ه أمعرعم اتاعل عنط تومقطرعط 


فنزء علمتصصفامدعةز أستلمععا! تزعو عزط توسقطيعط مخطهالة رأعةطمة1 

مازع :015قتهآه ناكنتدم! 502 تنتسنكةتهمةئ[ ساعد علقستصتحمما مقلكقعمج عط 
-0153301 نااصتصم2 02 متصتكة تممساناط مقعقاز علط قعلة[ كناد عل تزعو رعط تقاممر 
-مقكما ستسلوع تم اتء مقع عأ افورعم“ وأصدبعل عنددمة مععاتناء 106 صق 
تمعز منستكة سقتصدج عتطوتط أعلث .تتفكة/ صقاعتقهدز عامب عاعم صهقلصقاجة عادآ 
غ662 .تعسعائط تزعو ععط هاتزتاعلة يمدكصاً .دوقع زرع لوز مره رعمسمادط 
-قاعةة تمتمعسمةلتع1زظ مسده ملعدتلتصما! تقعمعلزعمعلاط #التاكلة ستصدكم1 
تاوةاعلناطدع مصنوهاتزه1[ه! تمنو علمعاءاعدعهم زوقعءةاتطءازط عماقرعع بلقم 
بققآه علع7ع0 مدع ععط تطقل هلكةامتاقصط سمازتفساه سدم ,رصتعذ علقم 
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أعلقله2 ع غءجو11108 

,[1013 كتقسةاعلجة بسسامنز صنك قمع/3ق0]ط ستدضع لصطلة علجم أن“ 
حت كه علقمهاه علقتصنمعةئز تزعو صقآه مممّءعة ءأْه قله عل نتممعا.ط/؟ مقاعط 
ع7 أعلزقللط اكقتمسادة منلع أعنزتشق0خط سخطمالق عرقع غهزط مروعقا عممعاعمر 
-ننهع! لذ ناا امعلمتلة علتعع) سالة مناععقط1 مملسمهممستممهز نمنلئة أعتقلدة. 
ا 011 7 عأع3مء تصنلة مقااصدة ع1 معنه عاءتزقلتط عنزنوة1 وعدرزة وتصقر 
علدعصث كتمع اوتشمء؟ 02 يمتستدلمة عإعممقع عتممداه قاط متطةة 28ة[)18ره 
ع2 مقتهة لاع نتصس[مئز مل عم ع2 .ئنل1ققء0 نصقمل تعاجتارقع ناط مهاده 
علدمقاه قلط متطدة عندالقكيه بتط نه ع0 عم ع7 عتصمعء تمع لمزوز نط عترزون[ 
-لنقء0 تزعو عزط ونسله1 عق15)6 معدن 10151نلء 1820 علعلاعنرة وتسقلسهها 
ع1 صنل عل تصعط علتناعة5 تصعط متمنوعمستاءعا أعبرقلخط علانااعدة عصرم عنتل 
-اءإتطقيه عدتتصعمل تتمفلمة متمق نف مستعتط تسدمدلاها فاع قمنكتزه[ممتهم 
161 


-لإقتصةاعلاعة تزه[ ستصزةة تصتاعع! أع:12103 برعاتاءأناهنا قط ممقمدرز ع 
وعللقط تمتطلهكا ع8 قتصعة اهتدقع ,عتصاء عله هلانااه رقمامتهاز تمقصا 15 
عاء؟862 02 مقااجةط رمع كلع عل 150 نسنق ت0اعع دصصة اسدامة عدستاع ا نزعمر 
”عتلعءاوتدءانزة5 ناممقنل1ه تزعو معلتت عاعبرقلئط عابرتوتهمعا سناعبريقةتط 
26561616 .ا أوعتتتدء اعتاطتاحم صستطلةء! نادةة دعدمد وطق ,تجقططة1] عرزل 
تعلاعلزة متملوة! ممخطهااة ,تقتصنا8 تعتلعء)ءاعصمء مسدعة عأبزةو عاموجتامع 
اإناتهمةز علقمقاه 2جعه عنط عسفعمنا ادعدماء ممتاصطط معفاعساء عنملاعقة؟ 
-10131ه عةاعننهمة ع اتإنتمةئز عزط مقاصتط علمعصة .عتل112هطا مهاه تسقمط مقس 
علقمهاه دائهط عمتن111ة تلمعع! مسادا عانرنمةز وعاووط عزط رعقاقط صذا 
-ناكا 77 كتل1اقعل عه ا تستصدل 05م5ء عمسهاه عامبزء/؟ ععسسوتقءل منعز سداعتهكل؟ 
مقاه صدلات تمقعلعز علامتتلقط ممسمقااتطا عاعيععةونقع0 نمنوء30ئ ,من 
تممه اعلدعةكلةعرط ممع ازعو أممدتاتم 


قسسلاك1 تالستعلنالا علع5 معترعمع لمنءلا بن 
ألءة علط اقعمعلإعسعمناءءز عناع الإعكسنا! 16313 طدالة عرقع عدزظ 
علط واقصصعل علقسلها اتستءتقاز تاعلمناب ساوتسقصلطا الستكاتتز داعلقصسممر 
قم2122! عتسقدم 2ع علئزة 121 تقناء أععامعقط صسمائزة هده بسمقمكم 1و2 
تسسلط سقاه علقعة و2 صدمهنز 1و1 0 تلعمرعل0 عاأعصعأن1 تسمفسرجهتز زو علط 
-لتقع0 نعو عزط عاعءء [زطقضنااه م2570 غ15 علقدمعتهعرط ولستصينة عثط عانزةط 
1 «الزءو علط اقعععلإعتساعلز ستاستاءتاع ستصدومها مننصناط ولمتة نظ عتل 
ممقممز 046 سنتقمةكلستاجم باط دن عتافوع علمسفمصذومم! عانززوع امع 
ستمتستاحم معكعله درمتملا تااستلتاز عانزع؟ معلرعمع امتاءنز جلاع انتم قتو*وظر 
85*16 معاعع ممدهد سملم ستاونتساتلء لقم ععلاع ره عتدل عصناع لوقع 


41 85853 نآطلم أطم خآ الا فعالا 1111710121 اللشاع؟ ,أتمظطمة1 


لقع ماممقعلم! عل ادع معصؤعجة8 تسقاه طقاقة صسح”*0 ,زطئع تتعءعلزإعدمها 
نلعن تع 1ءاعحمة عامع عاعم تسصدط مأغقأطة1 تل 


كناطقع! تمزوء طبع متمء قدصلا صعلة غطبع] ماطهالق عتدتهاه اأققط هس 

تلط سفاععدطا ممقيطنا! عثط ععع520 متتقسصاة علناستستصمح علط تاعله تدعص 

6 تتقآناتسنا ,لتقعة نعسدما! 552 علتلمزوعط ع2 علساساصتصمج عنط 08 سدوجة 
عتفيرء؟و عنط معاتلة عللقاء؛ علدمهاه إءدناع 


ع1 

ناط طقالق مناه جذ عط تقنلعاوذ1 منلقق! ,(تتمعانرء عمصننلاة) اتن" 
تامنتصستناة مالتلقم تطئع مقسلاه عتنقلتلاءبعاتنم عونك مفمصتلعة منور 
-و83 حنحده ع١‏ نتمناق120ة ع الإناععه صنالةعلهحه ,أعقط6ة1] معرئل ”رعلء علاقط 
صل "ابرع جن1-11 ”نط8 ع1 كةططن© دعل *علتدع؛ سكل ,نمق تمد ساه ستصتاعءة علط م1 
-ناءءة صنالقعتقه عذز متممعاعقتة بنصصقاعان10ه غاجتترقع نحدية عتلساعزط عل 
عقلقا فستحمدج ه وذأه عاأعععبزء تمان 10ة غعتزدو ,نمق نللئوء! ملصدئزا صتص 
لا معط مسنم نلمتصاه تعمل صبصدط علدعمة ,تممعكلقاء 10015 سؤوعة/ردوةز 
عر *تعقططفط عتلمءلفتملة غاء عاعممقع غفلدع) ع( لرهد تصمهالتاعة مكوعم 
عقلة! ممقحصةج ه صتعذ صسسده علاقط تقتللتط تملوءءء1زلءائه! سطادطا عرقع 
-زمعا اعءة عط تللهدسفطا فلا دلت عاقداء صاريه؛ اعءة عزط تقدعه زه سه زدوم 
-مرم ع مقام تلدعء! دمصفللت! يمخطقالف دعتدرية .مدتمولمرز 2ه [ل4 علقم 
صنة 1 قعل ستاءتستادم 06 عإغصماء اناطدعا تصلق نكعه11 ملعا ممضة هده لماتدط تضامعز 
15 مفلفصاصذ ممع مستعمععء اعبوتة ع7 كدفطا عابرتطعاءى القمعا صصةاصدقماً 
عن صدمه1]-['تاطع] مقصنائخ عنلحزهاهل معلممعاءمعاو تلن عنط ممصم كلدقة 
تع كانةع0 عل منص تسمترقع]دلاء علقذدا 860 ع (8.345/956) أمعلةساونلظ 
تمتناة ع الإتسقدمة؟ بحرهصاه كهلتكط علط عامونعع ملكلا عتةلنمم! نط أطتع 
عت تلقعلقاة عالزمعاستعتط قتمضفايولة 1١6‏ مهما متمكئة[تمة متها [عمع ع 
.لللاعو 


عام 

تالز ستستلصةء علتعص ,صنكاه تممعقط مبكله تقاعط عرقع ع 'أعصمناة حلط 
-ناصما 502 أدع معز تسماتط ستسرهععاوقط علط متمععتمتع1 عتللزءو بولسصملةل80 
-36 عاععة نزعمرونال سمائزة عصنة ستستتصدء" ده عذة علتدءة ”نكا ستلااوعل نه 
«قلصتمة؟ علدمهاه ”بزعو تقنتاء علاء تسقلحصا مسمة أ عدمةر معلمزوتلمعء! 10106 
تلقطبحم عئع520 عدقع عع لتستاة مادمعمم ع اقطععمة ناا طلز لمع فصنظ عناوم 
معاقعط لتمتعقط عرقع موتزهآمة نط علقعصة علد علفحساه عادم ععالزعو مداه 
مسلط 02 طقلاة ,كنتصدجوةئز عدمكتجد تعستطزهط عتتدمة ,تفاع قدصةا تلهج معم 
لمع 018 وتتمعصمع؟ انعو مهاه مللقط صناحده 
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-ع8 قتتقاصة نط عانززوعل3ئا مخنطوالة ممتعاتعه”و8 بتاصناع لهند ترع ١1‏ ونارقع 
دع أعلتااة [ناطقء1 تتصدم 0105 انتضةة تزعو ععط سقاه ع2 ستصاقة 2ت 116 عتروعة مم1 
تزعو معط معغلط رناآه متتاكآه وقكتاآه 725182 اوتتقط مكترمد مع اناا 0نز2ع! خمتر 
عغط كت اعنام معلء علا نمام تلاعع ممهلزعد ع11 قةلكلم عا عمقعا سخطمللةم 
ععاء معماءة ته 11ناعة تكعلهم عم ثللة صداعاتفصةز0 همأقسقسط نط مقدعةا ك1 
لطناحم علزع قنز علط وعلة[أتدم صحيهاه ععط عتحصتاء جع كتلاعة]/8 سنلهكلفهساه عاء 
-تقنتاء ع20كأ علنكازقكاء ع عناكناء! رهاعة سنصتكقتلة اكنجلة 130 ينتمدعدل[ه جم 

للع ءإعدساء سدتزعط تملع للعساعع وستتسمفاصة عصاء 520520 مستتتدع رتم 


أوعاعوء81 طقاعة ع طقلو5 


حصه غك ةلتحم مادا سخطقااة ,متلمقا ,تدع تمع د18 مرمد8"“ ,أعقططة11 
تلطع عتلىءاوتساء 10012 ناصممنل1ه )1116 عط مقلطا “القتصم تستمقحدسصيل 
مال لزع 202:قنال سلجا آنكا عممعهنا سمخطوالف ,غ15 متمنع لصئلة أعممناة 
العو تلط تلوسقطعط ماقةط هلإ مهاه اتقعةنز د هل هئ[ باتمعهتز عاععلطة ع 
-متلتطقل تأععضبطا منطولاة همستهل بسوبلفتصاه عل استستحمع عثط تسةسصدمةز 
أقعتتاء عأعتصقنادم ولمداده عتعاأعقق! ,نتستامنالستاناط منكائ1 عنط هذاه عل 
متتناط”0 علدعمة جتمتعلاءعععلع اتقدما عانزتهاع0قئز 76 عاءؤوا تقمعا علستلقط 
بلتلقةعة/2223[ه وتتماء «متاانج ٠/6‏ علتلصتمق و1علمستمسصسطنة مقنطتلا1 بط 
آلاء؟ علط ققاه اأسسممج امقتدمةئز غ15 علستاقط أمعساء عأعمتقنسم فتصنسه 
عإتل ”عتلعءاوتماء اناطقعا تسدعقاه جتصمة حمل عقعلدطنا! راتوعل وتسرمقلا 
تعتلعاءاعدمء تمدرعل عأئزةو معصمة مع 2111م 


-نان01 وتتحطع1011 ععدة فطق متقلمفعصا مخطهالة علاهقا بعقع عدزق 

لقاع مةط1 معاعاء تسستاعع عصمعز تمتوعفاعة/ا ممعاتاو علط يومها عع اأعدمله نير 
-00 علقط علط أوسمقطعط وعحيية ع5 أمعمصلاعع عستمعز تمزوكتهة/ا صتصدمما 
1ع اتلء تتاطهعا علدمقآة غ11 علط متجا غدكقلتاتم متعائقة) دعحدزة .خةتتسشع 
-تلنام20 ةقتقتضاه متاعلستاته زقعمتعماء أعنزقة هده سخنطهااى ععنزهو رعاستتقط 
تلطا تتعتدقة؟ قصنط أعء/زة؟ ع5 02ستاستحسل تكقسله متاعلسمة8 عدومك علساساآ 
سقاعلن انالمتحدمج عت 2ل تسل ناط ةك2قتضآه ناكناتزمع! 562 عتتتاع لز 77 2تتقمما 
وتتماء علقط الإقستصقصطا عنط 02تصتصيل عثط عأاناةقط ,طقلا4 .معصوعانةعقطوط 
بقعتلاثة ,015[ةطتائط ع15 نا .كتأه تاأتدهدا 7/6 علزوعاة عل عمسصتاقط نمقتصاه 
6 نمقتتتأه عتتتتاء لقتنت وطفعةئز 81116 ضناتاط ,النطقل أعلإزة' قدت عن عناناءا 
اتناأنها رص طقالت ,تع أعتصمقع تمعدج مفقصتاط عل متعاتفة عبد عمق 
تستقنلممهماه عاساستستصمع عط عملعدتا مننم”0 منصهة تمعز تعابرعة هقاه 
اناطقل نكن تاتصتدمة علقصساه طقلا رممفصعبز عا مولع غدمكا علممداه صلوعا 
عتأقعنطة هلزة1 متزمتلك متمعء دسا ملزتهمتزنا همه علد ااأستصمج معنت .تعصاء 
2فمقعلتما ساجوصة02 علط عماععلة هلإع/7 امقتصلقعا عتصقدم دتقعدة علط علعة 
حلم 302 مفلمقمقع عط هلسملطتقط طذالة تلبط1121 متاءع مستصعداسة تمفقساه 
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دهاز 106ق1 مكد10اه ععو عأعصة مقع[ تصعو رجدعة تزقنماه عامل[ ستصصة رقط1 
لطا واتتم هلق كمه ع نقهاء0 صتقتاط ستلئكا سسقد مةئ رعنلهستاه ءهه مسقم 
-ععصناوتال أطاع تقنلقتهاه دمصي خط عؤا ملحا رتقتلمتامافيوع تمتو سما 

تلع اع سم ؟ مز عرو 1 


طوعع1 

-26ثا سماعلتةة 76 تسنضها ستصصة سم عطةع! ديهز عن طوعء! رلعة1126 
-1لمتصله تععاعوعع متاجتاوقع قرع علهلنتصمعا باط معدم صةاء[ نلعتل 1010 
بنط ةمصجمل528 ع0 عالإأوععمناوتتل علنا[اتستاطتايا 76 علطادطط معديية ,تنص 
اناق لله علاعتإتطممم ععلء تقلطا اع قطنم ع15 ستسودكله/ا 2111ع ”ك1 
-قع تصمناك اتطه نسم دوتزقلهة كلذ باط 56006351 مسطتاط صروة عأعتعلع 110206 
نهم 3 .متقعاناء صماعل ترما ممم 1ه آملا عط لتلعشتدم 26 14ه متاوتار 
سرعة عل عع ااتاعة تللهم 6 تاعله دعدط عرءدنا عاعمءلاءؤ5ع0 نامتاوتمقع تلمع 
خقمةز 176 1230 بأعتودطا متلعلةا م*طهالةق صسادها ,كتتلاعنامم معوعلن 
«لتطدمبز ع علقعدط عزط مكلوع! كاعصتط عثط نلعقه تستةعصمقع ؤز علمتهاه ناققط 
نالصدده: نامناة معقمع 1 1اءعدة قتمله ااوتعنتاء عاعمرعاع همعط عدمعلمع! عزط وتتمر 
-8اعلفسة أتصصيقا عتقعة[أه عصوقء ستحزمط عتط سقصسلحاط صدتزغطز ع 808ئز1 ,لنقعل 
فرك 


ءبع ع7 10اك1 

-تلةتصآه ناكنارم! عَقة أوعصاء غمء1 عل فتسلمعةز علط مانم[ رعرقع 812 
معاءع خهة70ع2م ع0ئعنز سقاتصنالا 02تكق كد50 متتتنالا أء5265 يعدقع قتلق 
صسلتها متوالزعو تعممعط علا باط عق مالعا ”8 نل1ئ068 811 صنده قصاعة 
عتم علتعاسزوك عمقع ععظ عتهوتتحساد تماذ سمتعدلقهل معلمتلئة 
-عائلهة جقة معنيرءو عط عانزةط ولمداعقعة عل عواتطءاتلء 552 ج5006 1اءوع) 
حدة امفسمهز متاكتتصتدم وممتلقط أقعصاء ققتمع) 16و36 سمهمهز ع0 .عدر 
قلط متقانرهاه دواعع قمقلئزعم فته نوعم ستمقتطملط أطتع مكرنالاه علموعم 
عتفلئقعة ععانزءو معلهة علكة علساستستدمج 76 مهاه عدي ستمفمع 01 
ةأعناصمة نط عالق قط صد”طمال4 عملتامئط واعتقساه عأبرقط طهالتعقم 
-اء جع دعل رعو علط 12 نزدسدزة1201 .عنالمناءلصستاصة اكةتستهههز تسصقلغت عل اتيّءل 
قعلة نحم مرنتآه تمقو ستصتععرتك صلط منحمكها عزط بم لزعو مءاتاصناوتال كتلاه 100 
معنا علةتهأه مقازة تمستاآناط 02متصستل ختناصناط ع15 ترعق 1ل مهاه كله عم لتاعزط 
.عا سلقعلة تملمرزة عنرمل1 


أمءزط0 مندعل 13 
عتسنع النق مهاه أعصائط مك7 هق مستماط سخطقالة ,منم”116جع:* ناكلا 
-ناتط متسنق1لغطتاء مفكسحم ضمذامهاه معلمو ع7 أعلؤزه ”قد علاقط تقناع 0مسناتم 
كلا عات عذذ و4ستحدصسط اقتلعصسء رتقء لمتسده تعتحمتع1ان5 سهاه طقط 
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لقع ة زقسساناط قلمتكمئزه عمعلوذ تانق عمستاقط تمقدماه غنمتعم معلععمة 
الدع 012 ناكتاهزمع! 562 زوع تصاعع همقل زع 0 تاجردعلة تص[ه غع قدا سمتلت عنو 


تمقسلطم هلا متمتععللن مسعتابكر 

-اتعتاة معلذ ععاوتاوقع تلانوع؟ ومسملتقط م1111 تقجقط1 مممتلمدقمل“ 
رءلالإصطعن) حصنا عموعنا علقدساه مةهد5 .6 اعت صعافاء: مأمد8 .كناءجتامر 
ةنوبز عل ع1180 كنقكلة) سخطدللة واتتسقسة صتحوة11ة؟ ممهلادا 
نط6 لةستاه متمنتطهل عتط تومقطيعغط دمنتصمعا باط واصتصنطط متنا ,تتصتع 1ه 
انط ضخطقالخ ,(478/1085.ة) تمزع انان سملقصعان شد”و8 عم1اععلء 10015 
امع مصملتزعده م111 دامقتصسط علا بمعطامجوز علق عن أعمقيها علط ضتوز 
عم ,مده قلط عقسصةع1111 مسلا ع5 تمقوةه كلدك علقطك[ ؤم8 بنمنق نل 
بنتصتن10ه القلاء عللتاعتط «ضلووعتامم علا عتعمنا علمساه متطقلاتى عل 
-لم تتفلستسطلةط وناأه متستائة مسلط عة (8.403/1013) منم*تمفالملة8 
الإعحم عالإتأعمودما مسطلتط 02 سممصفاعة اكقصاه أعنزلة ”قم ولز/7 غ188 يمدخطة1 
تلق ناكم مه معدا عزط آنا سخ طقالق ,عتم 'ثمه*و8 تمععاط يتسزق تلاعع وسدلن 
علستععنا 111 ماععلنط ناط علقعصة ,تمتئقاء علسالقة؟ 1ن ه 02 صنتصتط عبد 
متاكتاط سمقالنتصةء حسن1 .ءلعتلعاءاإعدماء لناطقعا تسعدمقدهاه ستستئملء عزمعتط 
تمتقتلاءع8 تهدللزعم و1ازمملةمطدمةز لمعا مسصقلده ستصمعلانم شقرناطز 
حآده! متستاعقلنا مخطهاات قعصمة صسققم1 01م بلط رعذز علتجع” نك/1 معلء 10013 
2 اقاقتط 0153301851 وتتأه قفلوعء) علط توسقطعط علمفععة معلانة مصما 
ةك قعهده5 048 ,27ةططقك؟ مفترتل ”.عتليعاوتاتمسناة ضعلا عواوتصقع بللمة1 
-تدمةة علا جستجوماعلة/3 أعددع؟؛ تائع 11 دالإنهمعا نط ستمتع[تجع)" ]1[ عرد ع روموترماء 0 
تكلا نات عط ,معطمعم فلا 8 تعتةعملعصساء جمدبع0 عأانرةو عاإععجناعع عمتوع1 
-قط قءلصتاجتارقع علقاءه توععع نرعصء لضاعع تسمل زعم مقلمظقمعةا عناع ححزة 
1 ناتتناق 0101 أنه مسلبالا علادع)” نا/1 متحرهة 2ه علقعصة زع امتصاء غمعاءم 
غ0 تسمتاعملنطا سخطهالة تأمسقسط نط علقكةمقعلع عدة ع1[ناعل سدنزمعا 
علستلتطقل أععمبطا مخطهلاخ صتيع]11 باط عازترمع) سنومما قصنحط يوتمعتفخبرط 
15 تمتاععلنما صلا رونطلة هدوع قمعا لتاعل معاموئوقع تصق لامع ممدلزعم 

.كتاأوتسانا عزوتلاء 


-0187قتصأه تعنممهنز علط قعلقةط مقا 'طدالى ى15 1 تصئلة أعمسناة تحاطاع 

علط فلمتاصتاط ,تصتق نا غهكقز صسم*0 عل تصمء11نة صمةآصدممة 00127151312 ,لم 

7 351 00131 مقلصتاط 7/6 نتتتاقنال[ه ناكنتدمع1 502 متصممع8111 سسقاده مكنا 
تلمع اوتصاء اناطدع! سمط كلسل[ه متقط يمفكر عقعلهة11 


-نائه قزق تساناط ععقّء0 2[02ع1 تاسلاوتاوقع ستصاع وؤقطعء© ممما نظا 

عاء ععاء) ععاء؟ تع 1لأاعل #اعلهص ع7 تاعلة عنمصة زه صتم عاتدعا' د83 كتلاء 
سثطقالة تلصفنوزعدم نظ عتلءكاعدمة غقلمء) ع7 عماعمسمتلمم لوقع مله 
7 206ئآ مسابطا ,أطتع دقنة1ه دلمتستسستتة أمعصسلتط ,عممتاقط تممممممور 


37 85881 نآطلم آ[مفتاستع 8/ا 581لا 1511 001710آ1 االشاععا ,لتم هطمهكا 


حسةل *112 

تصمعة التتطاها ع7 تسنمها ستمصصة[تمة ك1 أعلوزتت_تقم 7 تزعو رسنل :143 
ممصمل قم ع7 ج5دلهتصاه مناه نححية ستمصتطعزط ممقتصتاط ,أعقطاط1]2 مدمدز 
تأكناكسط ناط ع7 عالاعصطزع ع0 عنهاتزقاعل تع ت8عمعتزعدمء اترقع مالتارقع 
لمعه مع التاعق تلعلهم ع7 تكله قنلاصتفصةترهل ممع [وتارقع معاتصسلة تولا 
نت نان 


أعسه!11] عبرععاراً 


أطتع طهالة 02 سمه عللقط أوعلة رتسقنفمماه ناعللا متسمعلة مخطهلا4 
عط قرعو عتطوئط صده*0 كتلاعنام معلع0نرهع!ا تمتوءدععامهعع نقدسياه مضتقم!1 
حا 1606 02 تسكنلهسفمعمز منعا غم دعم عنط علتاعمةز ممطمع عن أمصلئط 
تكقساه تطتطةة أعصلئط م*طمال4 تلع ءاعصاء صيدنرعل عانزقو متصمد معاكلنا 
-تاحم قرع ابرعو تقهز ع0 تصقلصة عتط صنتط0 عدلة ا لقتصروة؟ عةاسقاصة للأزوم؟ 
7 120 رستاذ بتقهتممعهتز عتقمدآه جناكتدكدط! رعلستعبز تلعز ع2 اعستتمعا 
معت بعتفائقع0 ناعللا منمعلة طملتة هنة تدع صصقع وز علدمقاه سنونزن عمتاع ملسا 
أعززطءطءة ع لناذاووع) علط 22ع1 تسمه تستحقدطاه مستفقعا عل متسعلة رط 
-دمصه بز عهلتاعزط ع1معلاء111 نوز مط معءمتفمموتز مقللتاعة؟ مخطفلل4 ,تقعءء6 
جمملمامتط تطتع نوءمصناءع عاقط عتوللاء بس*0 عل تمقدموة[نزهم واعقلمه عل بو 
عنام هل نمقصساه متمناءل11 عزط وتفقط سمتنسعلة مصتعا كدعهة تعمل نه اعتامطهم 
لقع مسنم 


تاعنا مصداتيك 
-آه جناع عافوعع عل تروقرتل ,تمقصساه تأومعلتاء مضه اناناعنا قلط يمناءنا 
0غ قل'مة ”عدا عل زوللا ععط ممقتلصتط ع عنقهدل تسمقلمة كلذ عرععنا علقم 
ممصقاكاهء علوم معل ”6 زتسقمع ع1 ع7 عتوزسقترط ,ملتمعا سكلا ستلعناء سانلء 
مز عدقع 81286 .عنقةالقتمصنلندة عمدة مع5110 علتولن! عل عتاع كلذ معط عرقع 
امة تعدعلا يستومما ممتكقتصاه أنعتعجم أعتحاع ج110 فلتسقامة اعمسستط 
عوط #ةلمقهمنقد لاوتترقع أعمضسز8 ستلع هام ساعع ومدلكزعمم علتاعنة علائتا 
اه أنعلاعم ستاعناع علط معلععدة عطفل علتوك! علممداه عاة ممع[ [تاعل تاعلهم 
تصتوعصمقع تع اله لسقمعةء معممصتط تلاععمة عممقع امن عمستاقط تمفسمدم 
سمتمعمةء مهلها تسكقتممهتز ازعو علط ا8تةعصاعلز متتصتاءتاع ملطتع علعحمم دا 
-ونتدمتاه قعلذ عو لاتاعل تاعلقه سملمعتة دعا تطعدعلاءدة عمستلاءو اتإع مم ارمع 
-قتتتصناآناط ععمة معلآنة سناءتاع ملثسمة”مدك1 طذللخ دطووع0 علمعصفق سزليه1 
ه'طفالة نان تممسعساتط ععمة معل1ن5 متاعتاع تطنع “كع نفسرباط تسقيك 
هاعا ناكنا10ه عقعة ستمناةعلنك! ناط مسالنها دعصوف ملاع مماعلفحس[ه ع2 نتم 
فظفل هازكديهاه1 ستفاعقع0 متلسام يكقدماه أنعمعمم علمسداه تلتمدوعل 


.18/69 كملاع 5ه 


8188181 عآآطف 36 


عطقل علمتتقط تكقدساه كتستصفعما نهه 12بزةتتطفعةبز متوقدماه متطهد 1218ع 
داك اناق[ نتصباط ك1 عتدآه جتصحء علقدمعءا! عانرعو عزط وعاووط منآه كملهه ععمة 
حدما قنز علفعة[ه مامترمع صأبعاة) عط عتققط محقصةرز 016 ,202 ركمقعتهز عأعتجر 
نادمه ونزع/ عتصدعه0 تالتاداعدء؛ علط نط كا - علصهاع) عزط معاوهط أطزع أكذل 
مققصناط 06 تنسأع نلعالزة5 تصتعلط 14 تتمعاءعتاعم علماعاء) علط ثاء2 03 

عتفازقع0 برعو عزط معاوهط 


-اتقع0 ساعتستاحم جتتمعدمعء أناطفق]! نتصدم لاه كتلقط ستسطعكرة متماء ]1 
للقطقد عتط معلوةط هلز هلهج سخطهقلا4 هنز عمستاقط اممدهاه كتفقط ممت ذل 
.كتللقطنم أقمعط سسفلحس8ظ طعتمعقاه كتلقط علقمهاه 5زأوتلقطقتم ونزعند ع0 
.022صقأه أسولمطقحصط 03 عكر ,تطتع تقفهدمله لقطهدم عدتلة قط طهااى عتمتا 
بلتقع0 طقلاخ مهاه متطقد متكرة باط عؤز عممتلقط تققتهاه ع0ل2طهدم عزط 18و82 
كتناه لقطقم ه 


-8! باصتام :010 تتتقع! مأتسمه هلزع أوتلمع! ستمع مااع نام ستصتبواك 
وتتاء نلا تمتلصع! تلمعغ! ستتمعلة علاقط تسلف كلم كسقعتصطة عل عاعصمة اط 
عامتا فقحصاه ثاءدة متمتعاء؛ ممقصدنز عن ععلة مقع تكقتهله جمتفمعا دبزع 
أأءجع ع0 متمع لاع اتاحم رلائع ناؤنطاه ملمصدلتكره ع30ئزأ ع مستا بأعتويما 
تسقحصةع #الإصقطتا1 تداءلنااهها عليه باط 21:2 .تعممتاءاعمعع التأمقصساه 
.تقأتقاما ستاعلد نج تسرف هلع 01236 ستمعء/ عع اناجم علهعةزه ناعهط 


حلة قنع صتاا رأععلدء! مقفقطتاه م116نة ع/ا غقكزه غدعز عا مابماة 1" 

حآه تأقكلة عتتاء تتدلزوز ع10هط أمعلة .2ةتسمدعلب وتزقكره ممع [ناحد وانزحية |1 

ع7 تقتناء أفستم متلتط بده كتدى الإعقسمئا عزط معلإعتماء مدلزوز ١/6‏ قلقم 
.تفاعععع عاعدمعاعانه علدعمهاه أكة متعا تتتااعلا ناعناع 


ده لسع نز تير 
أحلتاة مسققالئط ستم*ع نوز لع برعت ع عتسة 1129 بعبرإضصقععع21 لامعا * ةا 
نتالتهناحم معلعلة ستصقعاء تصسرقع خطهلام عالععتطة مت استاسنتاحم عرقع معلتقط 
-آناعل قعلةأكنقتاط ناا رتعقططه]1 دعلء 11206 ستوسل[ه أنطدة عل جرعاعلقه ع 
اع حماء كقددع) 02 دا رجماع0 شفط نازع !1 عانزعءاء7223 قتدمة دع أكلقماء 50 تعا 
ونع ةا أصلوعتمسمتائرقع عمتمرتوطط تلمع ,رمخطدلاة صنمنقدة/1 .جع عللء؟ 
عمقعنز (تعاوقع تستقمعا قصدط) ”تمنةء“ ع10هط أوكلة ,نتقمعهة [ةتمداه 
عع ءاعتدع الزة5 تسق تاءاعرعع اكقتتضسصاط 7غ أوققع اأمتلمعط قتدامه) ”سنطتع" 
عه علدمقاه آقط علط تنه علستقعاة ستمعتصاة 1قنزقط 76 عتضلاط الإ6ممرة0 عتل 
عل تاعز عأعصصدقع ازعو عط ,أطنع عاعتصلتط حاط عرقع ع]ذ1اعتاته تتمنزة سس 
مناصسط 76 عتقائقع0 تلاعرعع نكقحصاه علتمتعقط عل أعط رمقاعدم عط صساده 
مضه أفعة ع7 عناتلمنهكلتستامم قل كقدص دز عأاملف! أائع كقدص لفمعهز علجقع 

-تناعاه/ز علهة1 علط 03 


35 85881 قاطن أطخفة ]8 قلا فطعلا 1110171081 للف 11 رلتمههمهم 


أنء اعم عفمعلم ستامتطدة ممطكره علقم علط 1]عده ,تسنةعا قاقد طقلا 
أعلة مفلستستملةط ,95 غ515 ,تصمتعزم بمقاعتم ,مفصدع مصدللتاتة؟ صداه 
م“طقلاة مقلصناط ,مقتقصساه متطدد عصقضاط معلت القتصغطا سقاه ستءلستامر 
رع8قع فصق نلمتصاه متاءتتستاجم عأعصاء لتصقط قصصة[ ره تطائع أععلدا رسنلا يلم 
2 سفعأوقع ناصناوّنال1آه ستصتطكرة علط عندسقع المع تستلة علقنا ستتص*0 
وا عل أععلدا ء/ة علقعة سمكماوةط يققيةاز 15 مكدكلقتماه كرد ع30ز 
5 و15 امنسساق علط عالزة8 هاه قلط جاعة سقمسلتاط 2ل0تصمع علقصدمةز 

.2ةتمعطلةز و*طقلاق مساه طذكرة سمطاعلتامة؟ 


-قدع! بتمتققاء أمتددم واتإنهج مخطهالف عللاصؤعمع11 25203 نظ 
قتدوة 022 ,سناع هلله منطةد عستاعناع عفقعا عزط ملاعم سمنطقلاة عورام 
ع1 عقأ عاط سهاه فتققط علمعقاه +زولقطقدم ء15 علاجع]* نكل بفلصطمع تددعاة 
عنةائقعل بصقمك عملستوقاعلة/ز ناما علقعصة تل [وناتدستاك مم1 تمتع_تناء مدقط1 
27 1فصقعلحطآ :دفسممقدصاه عللقطهد عنط تومقطيعط سترعو عنط مهأه 5تلق8ط 21:3 
صناكلتصنامد عاعصاء اناطقعا تمتونناء مدقطا تمتفمع! تممعء! متمعلةئز بنط وعمزم 
تت”طقلا4 هتاه وتصطء فققط1 تستفمع1! تممعء! برعو عط عللقط توعلف .ز10أ5ءعل 
علط صهآه كتققط عستز مبزع؟؟ علهتقآه عزوء30ئ]آ دز عدا عممنتتقط أدعدساء 1025 
رناقناانالصتصمع أوتعمصتط سمملمهلصيا8 تعلةعداه جتداء مقلطا ع1 30خ وكالوه 
.عتصتعمل تالنائاءدع) ع5 زوأعمكلا 


ستاكاء 1 .7 

#تاعامما ”عبوز لقرتهة]/1 منلاء ع150 علدمداه *"علقط-1” نالا“ 8520 
-28 تنتصطة[ )5118 متغتاط سخطقالة وجقع واعطمعص ناط ,تعقططه]8 صدهاجداسة 
عو عرقع علا'عاتدع د14 ءا عتورامة”89 بمسممؤصل[ه عقلنقكرد تأعجة سستقعا داز 
26 صناطندع علا نا متصمة معكاتااء 11206 متصدةدل1ه كتلقط صمما كد 11011 
ع1 أقللءاعاته علقعقاه “أعصمناة لطع“ متلءاعلهه نستستهما غذكره 5[ز8 عن 
«لفاعو باط سملتقكرة قطةل1 سممءاءعمسف! مداتجقلصة تقتاء قتصة أز”عبو1لشنة/1 
عاة ناءةة معلةعنتادة تإعمتعتاعط نعصةاعالقصلتاط تعمل الإعصمء كتمهم عل 
صتمء/الاع انام متملكاء) تمد*و8 نفع امك سمعل عأبزةو عاعمعمتاوع هسمتقكرة عاد 
تمتاعنل[اه تزعو علط علصتلوعءاة منتمع لابلاع علطتام عدا عالدعء)” اللا رنسزة 
بعتت لم8 16ج صسنمه (8.326/937) انزء2ن0*1-5ا18 هل0هقة باط راوتصاع 
مه 13 ناصطل ,ناصمق 100ه صنق تانإققج سمخطقللة ءذذ عورتسفدع]1 
عللقطقجه علط تومقطعغط (8.226/840) عتصعا”دتا8 .ط عوزظ 76 (6.298/910) 
تلمع اوتاحسناة ضعاا سقدلتسمساباط 


عتاوتصاء 6زو0ة) 2ل اعشضممةتز تمتفصع! طدالة دطهمع0 عرقع معزظ 

ككرة سابماء) عق عرقع فسصناقننةأه 3اءع2ء 02 تتسقاععا ,تستلق!ا 236 بسم*0 
نمقلزعط 08تتنصسل ناط غ18 تقتصآه غنكة انام فلستاته علاع2ع تلنزةكاه كتققط 
ناط أء تالا 215320232هلز تلدلاة ععنالا معدرزة .تناه تقععمر هلإ ج1وأاقة 


8188151 آأطم 34 


تسقاء! 06 قاط صهاه ضتل 6" دسداع 1ه عتل 72813 طداتة مقفمةتز ع6 

-86 اكقتهأه 514ق انام 5118413 باط 08 منتط”0 عرقع هصداعنل1ه منطدة وماقليو 

طقالف ععتالا مقاعساه آنصقعا عدا عمالقك1ة نعدة1ه كاكماغناجم منطماام ناهر 

مسخطهالة معنترة .تقتصاه كتممغسده ماعداتكرد دتفقط معلء ع120 علتأمدمكامم 

نمس ناما وإعععلءطنزقعا تصق تلاععة معاءط عمستلقط أمفصساه كتققط سسقاءء1 

-ة7إتصلقع! تومو عت عنزذل ستل ع8 علمكهز معتده 2ه [مفسمج علقتدهة قطقل 02 
كتاعلةء 


5 سسمطقيه تسمقاعء! مخطهالة منممء اتمئلة عاتعء)*نا8 0120م نم 

لع ع1 1ناعل تكلقه عثا اله تعأعلةلمناد ع1 عمععنا عاعموء غدمكآ سسعسل1ه 

عع[ خاجة5 #تلاعتدم معلعلجه5 تسصفاعةئتا؟ دوعهء! دعدتده متلج ماع ععماء جوع 
تلع اءاء مستاعع علزلقاعه حدمقًا 


-عتتاء اناطقع! تصقية1ه ضاط مخوتتمم! سخطهالخ سنصصة 2م102 صسقاذا 
-لة ,تمصع لء!مماءع0لع2 الإمسوسوما! ماوع علا أقعم حمسقاععا معصكم عمنعا 
ستعدععتقساه وعد علط توسقطتعط عأعضقط سسسكففدسوتدم! عار سدع زعم مخطة1 
ة 6 8151 3ت زنال 565 لط ستصرعةآنء1 ستاحره معكل1 عأنضسةزن ه760 ه0تعانزنا 
هما *لهةالةق صن طتمدعزعم ,أعقططة]؟ مععناد معلا تصصدكل له [تصتحة؟ علديواه 
مععتلصة عمنوع نززياء5 لمنتقط عن علط ععممعط ونزةلرن تماسعحماء عللداء) برإخطةرد 
-/زةة تستقعوعلء عام معترتلانء! نمصماعلتصزناط مده ع7 تمتل سروه تقر بط 
تلع اعدمم1 


621 


عأ11656 نتامة ا تسمقاسة تسكع عن علتااج50 ستستصيهرحةءا 0ةئأ لإنتصسمك1 

رأققططة]1 ممعنال علممعهنا تبتتصملةتز سقلمة غ1اء7وعجم ده ع1 مدنرو[ووط 
مع لاتاء عل1)14 02سسامساكسط مكدل1ه نكر علقم سخطدللة. صصمامهجم 3/351 
-نزقط نصمء لعلناتلكناك معلا وءاوتارقع ناته م0سناكسمم1 نع رتطقهم صتتحره علاقط 
تمتدعمةنا مثطفاتف سملجدط معل ةع 1اجع”سك8ة بعتلء اعتمعل عابرقو عاععلء0 
تالدعمل أ18ذنا مؤنسطاه منطدة 02مهللقط قاط معلئزءو علا ستاكلستاهم سيم * 60 
-ةا علهمقاه لإعو ع6 أعتقط1 مءلمعكلاء م5381 تمتوعساء ازعم هه قل0سند 
لك ع5 أوعاتتعا د81 غمققدظ ع (6.221/835) دمقععد]!1 سلعةاوتسقتسم 
كنونتما 116 طققلة علقغ[ علممدزه أمدءعخم علقعصة رلتقعل علقعقاه عافجرعع مخطةا 
رلا علط تقتااء غقسسه مخطهاللم وق عتلى[وتاصسند فعلذ تمرععء1زطعاتلع 
-05 ,روتصمع 1و1 معد كفلة:1تآه 3تهاتامنا علا جاطاءء بده وسعناآه 1أنك تلمعا سم :0 
ناه تلع [وتتصعل كتنآه وتساععتص ننجده ء15 علمتاقط أكقدماه تلت مضردمع][ 
ععط ستمعلقئز ,تعقططفك8 معلهة 12306 تمكنفقساه نحقمل ممهلة سقتلتصسها 
لتنا 010 تزعو علط تكتزة اغاغ تاء باقنة ٠/6‏ تسطعحوة) ,لالزعتم رقتصلتط مقتصةعج 
حصنا أحاطظ أقتلعاعاته علمعقاه "علقط-]*تنلطع' نادةة مندمد دعااتناء علظز 
ععنالا تناع عاعدمعك عابزةو عاءمعنتاعع عممعاجتامقع ألأع11 و الزسصمعا ستناعم 


33 8588 آنآ(تخ أطهتامآظ تالا فطتاما ل151 111/1700 الف اه ,[2 مهما 


ع7 عاتجع اد مدععلعاءعءانزة5 سند ط1ه تزعو مهلها صتاءاحستاته نستففتهاه عنتقا 
صناعلستتم اتإعمساءئز عناع ع0 غتملنط ‏ مخطدللق تسنتطسيك صل أعمصناة تحلطط 
متمع حستاءز عناع ذا عتصلاط عمستاقط يكقدمفحصاه ككمكيهم واتذكرة عط سقلدز 
ممع ادع ةزقسصتقاه علتاععمة عزط 02ستكهققة اكقسفساه 116 تمفساه سناعلتستاحم 

عتلعء اونماء اناطقع! مسسمسل 1ه كرد صسصتاط عانزاوعوعاءج 


عدكه8 ع7 "تدعق .4 

6 (319/931.ة) 65<قكاء سحكقكدا 'ناط8 وابرصدله2ه51 ستقاوا 
دوذ صسه”0 ستصزوع رقع 7/6 عدطلوا سمخطقالى متم“ ترمد8-اء متزءو1-11 ”تامع 
عممعاء صساء 10012 مسكسل[ه أعمقط! معنم 1وعتصلاط تع تزعو معاتمقع ع7 مولن 
نحا بأعقططة11آ ممصتحدد تصصذاعلت:010 كي كلا ححزة معقدستلا مسقتلصتاط يمروتمعا 
عتصاتوز تزعو عط صقاه عط تعنقع ع [قحماء ع50 أ عانزةة تمزوءءصتاونال تكلمادناوتاط 
عقلصنط علقعصة عساه متطدة فمصفتاك سمقتصسنط هلزع قصصةا غ52 عتمرقع ما 
ناا 8/ز 03 0 ,عرق قمناقسطآه تعتة 03 طفالة معاتعلء علككذ علنكلزمكاة عط 
تددم هاعم انكر معلء ع0 ؤ علتللزيعاء ع صهآه طنات مصقلده تتزع/ 511012218 
وعملة اطع معستايم مملصدكامم تاعنا) ععط ,0 للتاطلة .جمعلهعهاه 11قة 
-وع) لهددع! عنط تعصكل؟ صتعز عمصلئط مهاه نك لتدجمععا عزط عصمقع ع عصطنوز 
-أه منطهة مممقكد تصتل عبط علعععمع0 ناط ساطهلاخ طنزعلةمعقمزظ ,علء اكز 
تاقمعع اققط 


قاءء1 .5 


ع7 تطتقعا 0/18أه2 رتقلإقصاه معقستامنة وعد عل متقط طقااخ ؛-طقدم0" 
أقنناء اأعلداعل متكدد ه عداعقها 8 كتامتطهة مماقد تصؤاءعا عزط هذاه تامع 
-تلء 120 معمقتة تصقاءءا © سداستستفص لله علقتقله تسسقاقعا مخطقالة ماع 
مع غل عم تاسناءع عاثل ععتصمرط] ,اأعمآ موساه ععتمدي/صنة5 رمه ”نكا عدرزا 
06طقمم عنما سسستصقاء! مخطداتخ مؤناصسمهء عنصت لحصتلة عاتجمع)* سكلا ناه 
تمتقتاء لتملاءوعا معةمعادعد عل تعقط ماه غكره علط دعقططته تكقاء مقلطة 
-نناة 1206 عرزل ”عنام ناجتارقع تعلط“ ,تعؤط1125 معلاتل ”مزلي اوتساء 10013 
طقللم لطهمع© عتلع ءاعد معل2هة 5610106 ناو استوتؤقلقة أعصصسناد تللظ 8 
زاك نتققاء 10013 منطةءلالإتتمقصع؟]! هلز ده ,تللزهكآه وتسا قهز بسقاءءا 
ونتصله أقطهمم عنزعو عزط وتلقط 02 علتصتصسل ناط ولمعمتهصةيز ولصطهج 01معا 
لقع ممه معد علقدصاه ناكسدها 552 لكقتلقحط علط تومقطعط 02 عز جاعلمعة[ه 
-انتستححدة سمفمقدهها) عمدمها عتط تومقطيعط مناه لقطسحم رعو عزط عاتزقط نا 
متتتمتاف كله تضقاععا سخطدالة أطلع تقناء 10013 متم”ع1ئجعا دكا ستلقعلة مم 
لسترمعا ة[ضنتده 2لمتتتستصيال تكفدهاه وتسافميوز عللقطقم عتط عفقصويل تقد 
تالقعه1ه لأمطقط اوملصنالدط سنتده ,اتقعل طذتاى معلع غ162 نمه رصقو 
تناه كتمفاتناهم تعءالقطقمد ,انقغل صعمة غدء1 صدلمه دأعه تكد طمنب 
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ع7 آكلة 02مقتصةت تزه أطاع ناكنطة1آه أععقط1 100133 عزط 2ز15ا06 تام علقعمسف 
متاده ستحصاً ممصهة سماعلت 010 عة, نوعو علط تكلستات عتااوتامرقع علط مداناد عمتل 
06811015 ستاتسناهم هقدساه متمزولاء عط توسمقطئعط 0مسجيل[ه 


منطةة ستيه معنا علامجء سخطهالم (8.128/745) مققدة .5 سطاء 0‏ 
.كتاونحمء 10013 نس اتقعة/( مزه ناط صتجا أدتلمعء! ممدهة 028 ,تصق يله تصاه 
-1تناط8 ,تمزع تلعج معلنالن! معمتسلهنز متحفكرة حمنلذ سخنطوالة ع212ه2ه11 . 
-اعدء تع أآلزةءة علهعق[اه 11620 يصنس”0 عذ15 (436/1044.ة) قرمد8 -اء ستزءونط 
-لة عقاقط تكله تءامنطةة 10013 ناه .عتليع عتما قعل تمقتةعصسلاط عل 
«لإعهه عسسوتقعل علسنساذ نوع تمتقءععلء طة1ملمز علطاءه 2( متستتصلا صخطة1 
رع أعتصائط تمجدعهاه مترعو عط علدعصةف عتليىء اوتمعانزةة تمتقعععاعع همدل 
عددعامءز علي عط أوممقطعط دل0صتكدعة عاعسلاط تموناعة؟ مقسدج نمتل[ه 
منطقالة سفحيهامل معام قمع سمصدوهتز عقهه تعفترتتطة عصمع تمعز ممستلا 
.0182132 جقة هناسنا 106 اقمع خط توسقطمعط عدا عستسلذ 


حوع12ه صتصضقع111 سمفتمدكهة 2202 نط مصترءع علط عل1ء2ع سخطواام 

-قج ه فمصتافة ,أقعتصلتط تسجتدعهله 22511 ددعلهع013 ,نتجوعة:(2 ماه 7/6 رق 

مفاونا؟ عع1لنة ممعتتدقمة ,تقتصلط محمقعتصسة تسحقدهاه ستمتعلة مس1 

مقلةه تسصقالاستستمة ٠/6‏ ععتصسلعع اعلقط عنط ومقطيعط عسمعاجتاع 
قصل 11 


أع 10 .2 

تمعن اأمجعاط طتعقصم) علدمقاه تقعععع ستسدع مخطهلاة ع4ل1م2ه111 
-06 00132 سقلسممهج طقللة عذذ عمقع عدز8 عتلمء اعتتحسناة ته 1 تمعمتمجمز 
مخطقلتى 22 عتلعءاعصاء وندمةر علمععك والإمدترقطد ع7 أععمسطا ,انق 
غ111 تكلمنات .تامع تتتعددماه تمتلهط! ستمصعلة تمقساه أمععلط اأعقسر 
6 عأعصاء 552 معلتصقدم عط تومقطائعغط 8202 .خقستصزة 1311065 
قط نالنانا سناع علطا ممت .ئئنة1مع0 عالزقط ء15 أعملدكا عزلائعقع0 سنعلتستتمم 
كلقا مخطهلاخ هععع1 مدلا ستاكلستامم لتقعل بطسممج تسدمقساه متزعو علط 
ممتلقط نمقساه ضصتط ضعلء مردصةز علدمقاه 82231 سنصطدج عل أتقعل عمغطناتم ع 
عط متم نانازوءب ع علاناءاتظك نط تقتلعءتمعلء ععلها متمعفصستا! علمعمع عل 
عط ستنمقنهاه ونشتاعع همقلتزعتم 106اءو ناط معلا مناءلتستاهم زدعلة موز كصزن 
ع عاأعمماء آناطه! تاصناوندلآه ناكتسم! 502 مجعكعلقدماه عممعز ع7 عمتليطا 
.0631101 سنالتستاتم 


3.122) 

1111816 ملستامساقتط مدةاه تكتل مخطقاتلة دععلعط مهاه تطتطةد أعلم 
هتلع اونتسوتال دكدلنتطا عفمتققاء 11206 جمقلصة عم صتصتط عقلقط مم اعلتكاة 
ع طثلة مخطدلاف صسصسط تكدظاداء متوء ونا -1*نا8 علز صمعرمعه21 مسقاو 


31 85881 آ1آهه أطمفخصماع 8ل م«تلا 1921 111/1700 /القش اع ,أت ه همك 


عا (320/932.ة) 6توطلاء .6 عكاءه 863 معفمنع لتصئلة 16ندم 1/101 ,أعفططمك1 
لخ ,فلعلقدهاه عاعمعاونات 51342 أفناقتاط جه ,منص تقططنا0اء سوق ومع 
اده 186 ثيه "و8 بتمكدعهاه عدموععمعط عتط ملصفقعة عداونسافقمهز و[نطةا 
#عالاء؟ نصية مناءاءمقستاهم عن أعطءطقوتامم عو مصدلصدوة رهم تاستاوتارقع 
-18 اكقتتاه ناكنده[ 562 صنق اتاعتيةة علط أومقطععط هالإنددزة1ه0 ,ناستاق0140 
-1نأكع كلهم نصصة اعلناتلعتاد م116 تستقءءع رعسو انلع 552 مع كات ارمجمعط أرط عومنا 

:تناع )ءاعدساء0مء5 ععمالزةو تسل اوتترقع تلمعع! قتدذة م16 


مقلصتلةط عغط تكقدهله تاأقتته ساو عط ملجدط صزتزعو علط مرقع ودزظ 

أذلاء] ماكناقاط باط 5162ل20[ ع١‏ غءنزة تمد .2عتصمتاءاءوعع تستمفدمله اطع رةه 

-تالطلةجم غ11 طقالة تتمهاعلة مه تعمل نصتاط 02 تحستمقالسطا ستاتك ,تطنع تقناع 

ععط ملمسمقلوعة ماعز أوعسلتطءاتلء 562 معلعءتمووعمءط عزط ولمتفوعة غأوع[ 

ستل عثط كعد تمتاعع 562 تالومع اممسسلسط موطتحية عط مممسمتقط 

تعدو اءاعومعع علتاتععمءط عنط أوسمطتعط تتمتافة مقاكلقتساه منطقة ممنوكره 
تنلتة؟؟ علنة؟ ه0صتفقعة سناذ 116 2112 


ماكر غتطناو .)© 

-للأصهم امه مسمءتتقعا نحط- زمقصيله تصتفة! سخطهلا4 عترقع ملز" ثعةم0ة113 
,1015 رتستاة ملإقط حسده”0 -مجرقع عسنع 1ل«تاعاءممع التقساه اأعدععسمنادم مقلية1 
-تلء1أمعاءقع ه20 تسقمناء وعمرمة عله ندمدا تنمناعسطاه عثققط عن *تررعة 
-ق1مله متسل مهيز عتملزقعاء عل اعسمعكلتامم عععمعل مهد مصعاءابامه؟ عمتسا 
علاعهمة 2صنا01005 قتصمة[5149 أطاتع متكا ع/ اصتلا متمنتقط مخطوااةى هل صو[ 
-0ا010 ستصصط لكر مخطوللق 0 عدافقم معحدية عله املداعل عللقاهو عط 
متاعافعع تزفسساه أطتطقة ستل علقحماه متلق“ .ءاملع ءاعصة 16206 نصسق. 
تتمتائناأونتمم! متصصتة مفتريقس[ه تممتموتدما علقدساه ممئلة ممفدتماه دنلا 
جكتااعتاته معلوتة ”عله تزعو علط أطتع عاعسعل عدنرعط علزتعمعء واعموابرةة 
طنة مخطفللة عالرهةاءعاءععع حسمتقمئط تطتع أءاءمقصنتام متمةء 2/021 
«كأعصاء طههذ تمقنلفسسناه تومل سمدتصنط علقعمة تمأئرناء عؤكلما تصصةلتمقد 
للع 


ثلا .1 
علاط ازعو نعط مقتزقسساه 76 مهاه غتاتلاغم طقاال4 مقع عبز”تعؤططة11 
-1123/8وعة! تمصقاعةنزتخطة 116 مهاه 2تمتتقعةنز صصدلصدقص قد طه[اى ,تلتنقة11 
101815 العو عط ناص 0 ,متنتكقتهاه وتسقعهيز ازعو علط عط ضقاه علد 
عا'مسعكلةة1 .6 مدو معلىاتعققط .علاوتمعايرةة تمهتنة أملواعة 
نمه متأغط ,(8.226/840) عسك .ط بسدونظ1 معل'211ع]80 (6.299/911) 
-لش عاتزاقعواءيعع 1قءءء زع سمعمتلاط 06 صالزءو عتم مفآه عأمز 76 تقلقساه 
كتلىءاوتصاع 10013 تمع تلع مسلتط ازعو علط وكاجةط سمقصطةة غعق3اء2ه مخطها 
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تقلطا تاعافمعع تسعقط عثط بانتقدهأه عمتطتام 0224 عم تمرمةسمصساتاط ستمعط 
تمنتتتك نط 11304هطآ 51قتصاه ع20تمعمنا ساوعث ,مثطدالة 3اعده181 سق 
-آه تصنااة معامءمءة عنط معاققط 02 82 قاء2ه ع1 00120 مقل سمج 2ن[ صنيم* © 
منتستنآةط ,ستعصسد علط 02 علسمتاقنةآه علستعهنا ستتطه 262[ة ,لستققاط 

.تستاءاءم6ع تناك ة سمس انام ستستكديةرز علط مع[ تطقمةل2ع21م 


-216 ع0 معنا ي004صقلتهة أ8نااء ةناتم 8/6 نجنا لكناتاناط للمعع1 رتله ]م 
تثونة علدعقاه طاعجمعصتاد دعةتمتعقط ع7 وتلع انآتحطا عصنوتلمع! رودكية مقكا 
عط 62هط 7 أعنلنها علط اأحكةو بأعسسمعة رأعمعز ,0 .تلاوتصاء 5'ناذ1 عمتروهنا 
عه انزو معلء ع120 قلط بمغتأعطءطهوتاحم ,تطتطةة ستل عتم اتطناحم رع120 
تاستصسقلمة فقصناه كاكقتاتده ماعماكهرة تطقلا أطتع فاه طفتدعصتادم مع 
بأطئع 22015هآه كصنقلة ستسعناعةم؟ صنتط*0 عتلع0سععنا متوعو عط علا اورم 
علاط علسستطع ع8 أملة قناتة؟ سح*0 .نه 1 قعل عل يعطاناعه هنوع اداه علط 
سعط ع0 ععلصسنطة؟؟ بزاع تقتتلءدمع0ء «دالاتقهة نط0 معاععدناونا هاة ,تتم 
وتادقع ناعاتة؟ هأدتناقناط ناا رأخقططة11 معلزئل ”.معتمعء 1ع جمعط علزءو علط أوسقط 
-صتط ملقاأنحم مزعو علا مهاه عدن وعلقدط معلع1اء:(ة مقط مصقلصهاه أطتططةة 
حصطاساط د0ضقاعمم عنطا ع٠‏ تقتاعافمعع اكقدهاه ماعط عط عرقع عسملعة تل صلم 
اعجو لقمعع (طاع 1ه ععانزهو أقتاء لناطهعا علقعداه تطتلءط متللة سسعقدم 
-علات ينستقنفقصله عمسمفعئز صض116ة001ذ1 تلعلة باط علقعصة ,تصمء لماه عاذ 
تععلطسم عل أتاعل أ'غه! ممعقلصدط مداه طتطقوع ناجم غ15 ستعلاعنزة معاتلع 
عع ملنةء ازبه) عللقاءو علهع ةزفقسعطةء عالززوع لل غنطة) منمتل ,علرع مله 
أعطك متطقللفق صنصصة ا تسفاهة ,تطاع ممللذمهنز متمتطتلةة اعاءة هنع 
ة*طقاتق والزنلئزة! علمتسحما تمتطتلومعمم وداه اعدعءمنتتم ممومق اعم 
تلع اع ماء 20 نمع امع زوعسُتتللع علو تهط 


طدالف ومتفلة صتمصهعالة1001 متمء رتصسقمعع1 مدقممز عن 
مط مك1 رطقللة 22 .عفسقاه تاتقطقم ستعأانرعو متفقط نقد ستمنقاقع1 
سناوناط ©””.تمعصدوعة تملدعله أثاكنا جه“ منادده مملصدقة ص" ستطمرط1 .2 
حتصتاحه تقناقة؟ 23615 مخطقلاة صقأه لمعنا؟-1'ناطعه؟ وعحدية لطاع مدل 
15 :نم0100 ناقسصم! 562 متقنات علط هل ملستقدعة عقلكتتاتة/؟ مقاه سلطا 
لنتتصة اكه مخطقللة نآ عمستلقط تيعاعمماء ع50 1 لقدمععا مصملكتكرة ه صقاآه 
«مقصمةج تقنققتماه منطةة مكقلده سخطدللةق تاععع تماعصاء ع520 أ لممععا 
.تقعلتب ولإهاده تقّءعع606 بوعة ستمدكفدضئ[ه علأفكاع 13603 


أقعتء ممعممء8 عنرعو عزطعز11 مخطوالق4 .2 
-41ة3ة/ز 2 ناص 0 8682 8112 13201طآأه مفقة 7 تمتكاه رتعطللعه طقالخ " 
معلزتة ”.1ل1ئقء0 اكسمم 552 ع0 عتموعممءط عنم أوسقطتعغط و0ستفوعة صما 
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29 851584 آلآطه أطهة 81 1/18 881لا 11341730811 1ال1تلك1 ,21م 8 ههلا 


“تنه كتتك1 مده لع صسقاع؟1 عتةءفاإعصاء 1506 نسعنلهدهاه علتاماط عتط اده 
تلازوء؟ تلتاعل خاط ع8 علاءعإعتقط معقستاناع0 مسقدة؟ تع تتاعل 123 تمصةك210:1 
علتاعل تاعلقماع؟ تلعلة تمعلم عاط ملسدم! نط ,تعةططدآ1 صقله عاء عالزتعامةر 

تلع اع تسم جملا 


مس01 م01 ستو عم مقعم عغطاىت) سمخطقالة 

2 عانزتع التلطةا ع7 يهم متصصة امه م1 دستمك علا جدتة ,عطبع0 
مطكزة ,عمسصتلقط كقدهاه صماتقكرة صمخطدالة سنصمع آستلة 16غ110162 بممعل؟ 
-01 1512تق لتنا تتمتمقسناه تمتها د[تتطهج منطماآلة 02 مصداعدعد ع7 2للقلره 
معنا لمناة قع11 تمتقعععا!ء2عع تكقدهاه عدعة سمه هكده ناما ع انززاءمقط تكقدم 
ع/ مقلقع! تمصترمج عاعداء آناطقء!ا ناصناع نتمصتااتاط صتصصة فاده سخطقال4 نتم 
-زتحمقسع؟1 معللط تمقدعة رمسهله سنما عابرمع1تقمعا! غمجعنط ممقلتكه 
1267 علمعصة ,تملع 1كلتماء 10013 سدع ن010 عقعة ستمع وكونطة11 تقكره غ15 ستم”عير 
مهناك صن] نادةة ,أعقططة11 مأداصة سداق ه010 وتلصدنز 02 ه1005 كل 
:تلع اءاعتساء مهنعل عألزة؟ علءرعمتاعع 


كلصن .06811015 ععطناعء أطتع قرع للتاء 10013 سصةلاصمنزتاكصكظ رقدالف 
عدقع عست اتلمعءا سطقللة ,تقلده قهده5 .مقدماه تلقط مدلجمدتة ععطبعه 
عنقي اونساء 10013 سبع 0100 معطلاءء متتتستصلنا عنا معاعع وسنتسفلمة غذلرو 
ق 237 عل متلا يلج تمدئز جتعطلاعه علط سقأه قر عنا طدأاخ عرقع حصا 
جع لاعععمة؟ تسنلة يع 02 متتتزقط ,آنكره عدملا يوطقط غ22 .#كلهعقاه أعتدطز 
حهة نلق ستمقطهط- ننائره 86 6852 زأناقه تأنه تكله هج بعزط تاعنا رعنا علط 
-علع اناطةء! علهمقاه تستلم1 اعرء60 ذلهة 802 نار نا[ ناأستحرم2 ستستكفتصله عه 
1لضع اماع 


-لف علءءءإفمقط سفمسنتهفلمة معمنتلتط متمنوع دمناءع1 مستمتق ممفمهير عن 
صرجة احقط علمع ا نلسطفلا ,كت لاعتاتم معلة ع120 سودعة إقسهاه صتمك مخمها 
اناق 0100 تتصدا ساطقالة سنم'عتكزتتسمةمعع] عم عطتطاطءعونا/1 ممع لتعققع 
طقللف“ خ2تصمة معفلتاء طوعد تمعد 1ه لنقط عكذ صنصناط ,تمتع لعلتقاء 10013 
مخطهالف“: بأطاع قنلمعل ”.ةلقع تطتع تزعو عط تومقطعط قصسمة عتلزعو 
-تقععع لزع تمعمعل ”.عنةازقء0 أطتع صتنوك علط أوسقطيعط ه قتنة ,تنلعة/؟ تسعاه 
ع0 عاءمغ8 23اناط رزطئع 20181تتأه ناقتاومعا 502 225 علط 03نادم! باط 214 رئط 
.كتمع ءاءتماعء ل جم! سدق مق تناه 


7 126 بكلدع؟ بأععد علط توسمطتعط منطهللة عتررة عرقع عنز*أعةط112 

3 اكةتتصتالناط 2لصقعاعمم عل أعطكق علط اومقطيعط ,كقساه تطتطدة تحزم1 
مع لسع 018 علط مسآه كتاءتطنحم عام؟ عقلصتط تاعلصنات) .نل اتقع0 قنطه انج تعجر 
حاط عطعطءة خنطا صتعز علعتماء طاعىة) عممعق نك تمقصاط رأطاع :8نلدتساه ستاولا 
3 غاط ت0مقعاعد 7/6 أعقطك نعط طقالق 12622 .تقد كلةسةسصمسطسط عقلز 
-ه5 علط 02 نمقتممسلباط علمملط أومقطتغط مسمقتصتط أطاع 1قدع3:(ةتسمصمسلتط 


818881 آأطف 28 


”مزوتاعمعنز قطقة مدهله1 علط معلقااناد جعدهة سفلقدهاها عفط متعتلعر» 
>تأعاععع اع رمع عاعدمعلز مهلم دخناقههة ع15 02 نا تستصما زوع سدع 

6 كتلقط منتتصؤة بعلمتتلقط نعقصاه صصنقم! منتتمةد عل متفقط مندموام 
غلقط ع8 تستقمط! متطدللف 6 متمنقعءعافمعع سمتسعقصاه حمتقم! سسقصسوع 
خطنقعنا عكذ ستمفلط عاتزقط بمتمقدعقاه يعدتوقطا ممقصمع منوز عاءسصلتطهاه 
عععءلإعصءانصهناة تبعل متسعمعداه علتاية/؟ عنم ستاعتلدناحم تطتتمعزا ,لنقعل طزعة 
-ععتة سقله عصمعلة باط ماطفالة أعنزة؟” واتمدمعل ,أعقططه11 سمصباحدة تمق 
.نلعناتطدانسسانط 1001202 علط عانزقط تلكئزةكاه علتاععمة علط لدكصقسصةة 1181 
موأه فممقئز متامتاعناط علتاععمة علمفدس8 تةائعع0 عابرة غهلكلقط وور0 
”عنة1زقعل علتاععمة عزط لمكصهدمةة أطاع 55 تأوعمة 


قسصء 1115 ع سأكل 

نزضة [تصنصة) منحصة [تصة1!25 علإتتصوة1 176 2تصصدء كتامط رصتقا ولمعا 
عسعلةستققمة كله 725:42 قلماكدعة عةاسفتكةء! باط 16 سدمةز عتعمداووط 
-تصذوا1 منص'2/0162116 رتعةططد8 معلة 16206 نتسسوبةمسطباط علوتل عزط تمعموط 
تتتنصباط رتصقمءل1لالكناة م116 نتمدعق 0103 خمتزة سكيد ملكرهه 1/6 ملإتتصوع) ع1 
نتمعتناء عللاء5 متقلمة تسممائكره ع7 مموز تاءدء مخطوالت سقلده ءوذ 
01 ,تمتعقاء عمتموعهء! زنع علإتطمل1 ستدكره تزع اءدعمم منم*ثنة” و3 
08 متممفلاجةط تتزدع متصصق] هقط ,تمزه ستسمقسمعكتامم ممعلسزةز عدم 
عند ”تحتف كلك علقطكال 808 بتمتقنةءايزة5 تسنوينهاه تدرقع 06 عم ندرد 
-تتصوع؟ مقصسدج ا5نلع0 ".تعمل تسمتسقاعء!ا ممنمعط* طقللم“ (8.418/1027) 
ع تصلقة عقا علصتقنل06 '.ممخطقالة ه86* ,نصزة مسدعكتامر 6 ملكا رعو 
”.82351015 06 26 تللزة 26 تلتمقسمعكتامر ع15 علزتسروة؟ ,نححزة 2تصدمءكتاهم 
:تلع كاءدماء تمدترعل عأنزة؟ متصمة معكزتاءع كلهم نصزق نعل 


قل تسقلطة تمتك تهقدماه تزعو عزط معأودط ةل ةستمعدتام متددول 

ةا طقعلته تستامع 552 هعن2 .ععلء لقلطة تسعمقصة انطع متنقط رتصنةلقا 

لتنسدة" ستلمافةط أدعصروءلإعورعع متطقاته يمامةط عتمسداط كلتم يمعلووم 

-قة0 صةا”طقالة ”صنق“ ملقعتاط عوقء منج عناءاعميعق **ظه1[زم“ عاعدمعة ”طو1[ 

زوتسالنهة تممعاجدط صما" طهللة علعاعموعط معط هم1قاء؟ رنشنةك[ه برغو عنط 1 

أقة ققتلة لذلا مقس مكجدقع مدلعقلمه سقدصمذ 5" طه[اتالقوعه 6 طهاام 
-تتلكتالآه عأعسناء ستصعاز مسهممايةط ممقفم”0 عاع معز 


فقناذ8 ستطقلله .1 
أكلة لم ص ةلفقة ,نصمة أسقامة ستممعاع ستاءعا قرع2 ع مقطة رقنطة؟ عجةه 
تلاعتتم سدتيداوةط علعععىء؟ تولاط ولصمللقط معلانوعع معتلمتط 6م مقاءاتظ 
رعأكاء 2ع 1/زَة5 نتسداق 0101 علط سفلستسملةط عماكقكيد ع صنذة ينه مخطدلام 
حتزهة متملع تاعلط 1212مدز0012 ,تمتعنلعتماء انطقا ؤداعة ع علنلاهء صنم0© 


27 85883 اطخ أطفتسآظ 7/17 ئلا 11/110810 لتق ع1 ,ممه هم 


مه قطهل هه2ة ستوعستاع م8 لماعلة سرمةز جععآ عذط 2003 تتستاوتاصة0 ك1 
اننا ع عسماعدط عزن صفء اكتتمة0 نط أعبيد؟ .مضعاوقع تاصناق لم06 
عالاقط 1 ت0متاموع عةتمصسطبط صتسععلف عل عتكصدة سقآه جه مع متمق 1ل 

عتلعسمقعلسا برهو علط 


-قط عانرتوعو عتط معطا مسعلة صدآه عأمصعة "عو تفط معإوقط صعا” طه اق" 
علقساه ستتؤقسساه ع مقاه وعع متام 02 معلانة زعقثة 76 مقيز”2 مناه تك 
حم اأعإنطهدم 7 مقتصتصة) سمقتصناط قتدهة صع )!لعل *”.عتاتدرة عتزك11 عرمعناً 
تلقط مملجدعة مسقلدرة عابرتسنة عل معط بتعةططد؟ معدو ععاتع 1زم مكلوتا عم 
-ءابزةة تمكدعد1[ه دتلقط لقطء مسعطوط عد متترءو عط عائزرة6 رتمملء :تلق هاه 
معد لسعاجقع علسهاه خكافعتاة رعمصتاعع ممصفلهستاه كتقفط مصداتدعة زعااعجم 
حسةاه عاعوتمع علط مقصسآه علهعل1 12د [ناتزداة منصتط دأعةأوتاه عاملز عم جاه 
ستلع ءا مماء 1120 اسع 


عنط سمقلت عصسمواعنع ع7 قصلب تتزهاره ملقعلتتهة ممتءلناد ,اماع ه11 

عل علملععنا عقتسد 12 زطاع امقتصفتماه متمصتطوتط 76 تدقتمصتآتاط 2202 

بالصدم2 مصةاعقعه ع عطوعه علاع !مقط صدلعة [تصمكةء1 باط ,كتلاء نام سمهت 
نمع اه مستاعع ءانه نصصةاعلةءة1ه دتفقط يلتقعل دسنفهء! علهجه 1ه 


-تستادم معلل [ئقع0 بالستصمة تتبناتة/؟ عرقع ه010 منفقط سعلة“ 
-ناعع 6 الصصمة تصصضطط صمععلنل1مز ١‏ علتاعة:؟ 0 08 متسل 81 .ستتقسنهز 
عتاط عط كس طئزمك! دتزماءه علدتقاه علتعدمة سنكلة تققتساه صتطفءة خزنا عامعم 
وع لفط مقمسلناط فلصركتومم! مستمقصتط عط تتتمع لقع علا جمداع 52 22 كناد 
إن اذك ”عناعاعءوستاعلال بصع دلصسلتاط ستسرعقادنا علط صتده علقتقاه بالستارم2 
متيل ستفسسقط عداعتاكمنا غ1 فمستطئئط ستصدئزوع لأء0تمعلة اط ,رثعةططة11 
عزط مصقلصتط عممتلقط تكقتمفساه ستستعطمعمين عنط أطتطقى ستلذ علا عمعفيطا 
عاذ نصصط ل عدر تمتو لتفمععا تممع! ممقتصناط رتستععءعنزءدمامع فلزمتة 
متضةقمذ هفله علناعةن" اتسقعا مع بتمقدعه تزه سقله متمتستاجم عل متمعدصناة 
تمتتقط عتط .دن علساساترمط دمه1 تعن ةسسةاومط علقعصة ع٠‏ هلله منطدة علثط 
نوع لاعساء 520 نصنق تلعسرعستاوزقع0 


«ملغدكرك آطاءة ,8 
حأه تسصتلما ع7 تدمع بمخطهالق صهاه أطعمءة متسعنامة؟ متصعلة" 
دمقساه نتقه! دغ صرف نمع كمق لطا تمقتسقحصاه صنحره هئات فاعمه8 اققطط 
-اما [تأقاعدعء؛ ع7 جزع0 ,وتفقط مستقم1 معدم ص6 تلع *.معتدعقاه دتفقط 
اعنام ممصنلنط ممهة 21 سماعلاعة صناعنا دلقةأتتدمء! نام زه لتسيصة؛ بتسصفلسسقع 
-عع216 موقا فقسرعنا ممق عتسة مناع د اساكدمة تمقمل عوتصسوعغ 02دتزوه كنا 
تلع ماع سصتاد م11 تسزقءوء11طهآه ناقسدهء! 562 سناع داعناقمه5 نحقهل عق 
دنومغا قدطاه1 عط تومقطعط ممحقة دعل تقدسياه مسعاه! عط عفستوععدن" 
بلقعهآه 2ندمقعتصة اأمعدعز نزعو علط متمنونا عممتاقط أمعسصعل ”.متتممدم 


81881516 .آم 26 


حتللط عمسنوءعتاعم 1500131 ,متصدرمحج يع امعصتلاط علدمدأه تطتلءط عو معله1 
عت 1موعء1 عل يملعم 


8 2 لالإلمعدسنا5 ,تمزوعسمتلاط ع7 تمتلمللقط جدودروة عكزتقاوء501 
حنكة؟ تعلاط سداعلة عطتططعونا/1 ع عع اتعقق8 ,علنطقاء]/1 نمتوطقط عممتطقى 8 
06811031 نموم #عاوتترقع ناما علدعصة سمتلي[ وتتمعصمء اناطمع! متصيكن10ه دممة 
معلا تممعكاتةعابرةه ععابرعو لظ علمء[تستالتاط تكله مسفتصدقم]؟ 2:20 نه 
مده عاتزلوعواعمعع #نتأععلهم تممتطعتط متممءاستطتاط متاعلة عاععمتاو 
اطع ناط 2152 هنل لتقع0 مصؤّمل عل عاءممعانزةة نسرتدعة /زهممهله اعمارمة؟؟ أعاتط 
-/جه1 تقلعةلتقكمة سقنزةتصقمة اانا ححده باتقعل سدلامله ذنقط حلمةلتستصسل 
كل ة تصحة 221 


بقنفمسل0 م01 قمدسرجم]1 أولن8 ملعماسمك1 تمزط سسقطلز .8 

تصلق نلقهاه اجقدحزه1 تعللط ستسقطا1 متكقدصاه عنا صتصصةلففرهة؟ أو از“ 
-6 كا دمسلالكتاد عاناةو نمندصمعالزة5 ملدفندم]! ناا كعقطط812 معنرتل ”.رلرعاوقع 
010 01هط ع15 ملاوتترقع نوتهعا لفط متتمتاجتاتيقع تلمع! وععلعط هئ2 بعتن 
عاط 02 صل ناظ .ستكاءءعمتاة مء11 ماسداق سل 1ه مقطتقم حتسقطلأ 02صنادنكسطظ 
عتااععع اعمعع اوعتصلتلء اناطه! تحقمل سنعمةئ100 ععط ع5[ه تطهل غ2 عمط 
-تاءاعمع8 أقعمسلتلء طتعنع) عستعق نل متصنواع صقط مموعةلسقطل 6ت عمستطرز8ي 
دا .أ كاعءعلمء؟ عدعهء! علدتدمساناط متصقعة لتاعل عط هاوه و0سسضمة عصق 
61و86 ناصدد010 اتاعل ه رلنقعل حصفلا مسكممزه! تعازط كلممتسمدم! ه 03 
عتلع اعم 


-06 تققصزهء! أقائط علط عل فتطة/؟ أسعطقط ولعقانهمعا تمذل 2:20 نظ 
انتطهط تعطقط تغط علةقصمط تلط عانزتطءفقط تمقصاه علتوتاع؟ 256 ستقازعق 
-ناتستصنال أقع ساتلء طلعمة) متمسنظ عتاتطهتإهماه متءلتستم معمقط عأعصاة 
أطعمء5 طاععع) سداتمةتز02 عستكنلمعع! ,اتقعل عطقط ه جبمدطزة»! تولتط ءوز مل 
كتاكلةع 012 


11. ]01:01111:1 8451 


تاهآ سنطذالة ع جو00س1 متسعلة .4 

مقهاه تمتققعا أطتع نم لعاد قعلذ منص عتوزضصطء 2 منلآه كتفقط متصمعام 
غهمةا علهمعلب 12منز ممقصةطلتاة ع7 أعءاععقط معلتارقع معد لامها ,تسصقيك 
ععاعجاء7عع ناو وعطلة تاستاوتارقع علققنتدم! ناط أعؤط126] مدوتلمع علزإعدماة 
:لل ماعلة مسنت فص و03 


.نالكناآه جتكمقعلتهة تعاعدمة أععاععقط ج0مقلدكاه تامع أعنزدو ععلاعاء 1 
عاءاعاء؟ وعصناع معدصدرف حتفي ااتقع0 تاعدة عدقع عممول1011زطعلء أععام يه[ 
-ع0مزأومعصتارةز تلمععا ته ع10قط كنامةرز 0625 عذط 1110 تامتاونامقل عا ءلتلجزط 


تمسلوعء توعم علط متمضعقع نلقه 2247-ل2 منص *ثعة11206 رمشاةط 8ه 
تصقاء! مقتتاعتتم عقصتاة6 نظ بعلم ءلقصواه معلصلاعدة وتسعع هذاه 
قدي تمفعوع نط عاترزطءمقط نمقستاه دطماك1 تمقاعء! عصقعة نز هسه تصتره [وتارقع 
علناعةط معامة/ عمتز ملدسسط 2 زد زة101 علتالرقع اولزن الإةسسناد علقندآه 
-و1وائط علناوهط سنه*' 21-8247 منتصنة نهم جز علتمتاقط جمد عقاتع[تط عا 
سقاء! منص ”تعقططم81 عل عتلء[معلعم نط صسقاء8 .ملاع ماعموناءة عابر 
-2:528م ع علتاجدط هدوياه معقصءاعتوقع عتهل عصصهاسدم! تلأنوعع متمتسل 
انمد تزعصع ملك سملتترهة تتنعاذ قاةلممعقء خط مقتلاءندم دصسصمة مسدائة 
1نالمرقع 

واونامقع تسقاءء! أقتماء عقدسة؟ علسترعدع :01د 27ت منم*أمقططة11 
:تلع الزةو عااعدة 


1. 811:61 84151 

معدمة ومعلناء ع150 سسصدعمه10ه ستمصةاتصتمة؟ تاغزوع؟ متستهاتظ 
حسم رمعه51 76 عانمعاة/1 رعتووعة*8 ,213301 رثنه”89 ,مالقالا 
-نمقتهذه نحكهل متصنتستهة) عتم”16زع6 1104 ,تعقططد]؟ معلوعل تمصفلستهما 
معلا تمؤمعةترةسممةلتسصةا متمتعلاط هقهعة ب عتلعافساء نقلزءة تسق 
متم ”للع دعاص صثن16-]'ناط8 كتلاعناحم معلعاعلهه مسبقدلاه عل ممه لمعته 
تسمكق! صنمها علممممطتط علتقلهم معلضفعوء كله 1/2نهء-!' تنه «تواء1 
لماكل ةتسل علمترععنا 


صعتاملا عسدتك]18 تولاظ على 

مفلمدية عرفل عروقنا علقحصاه أطوعا 76 ستصتحرمج عمقع عبز”تمؤططة11 
6 115هز جنا عروعنا علقمماه لعلة 6< عوطقط نمقمة رعستاءد أ-دمه كقط تعلط 
عط ممعتصتلء معفمصتط معلودط معلمةوتفمع ]1 ترتعائط نوكا عدقه معنت عتلتلء 
نطق عوقة عد عفستلقط أوعتماء علا هالزتمقعلسة تقمع! رتوطقط مامز سناد 
-و282 عنآه أملة عد عمستتلقط مقصاه 112مئز عط تاجاع ينتؤسل ذنعيناه 118هلا عثط 
تاللا دعناله مع لعن عدالتحزنتك تزعو مهأه عأمءعصنلتط عوقء ,ملسدوه لز عزط 14 
-قط وككتاآه تزعو عذط وقصتوتل عتة علذ اط ,تملة مكسطه تزعو عزط معصتلتط قللملة 
عتصتلئط عامط 

قلمسمه عارضصاط معط ممقتصتاط ع0 نتصوعه010 وع6 ستصصة أسقعده تالنا10 
متمعطقط تعمل كتلاعتتده صعقه عفظذ نصلقءءءلتطعمتلتط ستعانزءو نلنواذ 
علقهاه. معطقط عه أستمعوعم مهاه وتساتقع غتز”ء) علذ ع2أعقتم علا جللةناعكتااط 
عا مط عنته اع نحم عل عهآنالإناك مهمد صع مسلا تصق يه لم زه عبرك1! عرمعنا 
13 متمعائقء عقآء عابرفءطقط وطسدعزءم ,تاتصتدمح متستعلاط معاتلء علا 
لعو معصتلئط مالعلف ,عنةء اعد انزة5 تمدويةاه 12615 106 تامنتصمة 150011 


الانااة8 أعلدلكاا 


لك ار 
أجاع اوناع ق» االنقاع»ا 


888151 11م 22 


-8262 ركذو ,22015 ماع33 جعوء8 ع0سمتاغم صترعقة 2 سنتصمة اتتمقصرو 1و 
-01 صم لانم ممت عانرقءاماء قم صق لستيعا 6 جعت رتعده ,كنطو ,معط 
.كتتاونتساسهمع! دكة تمع منر نا نازط ممداكلة سوه[ عمتسي 


21 851581 آذ أمفتاسآ8 1/8 5/1581 111417101811 لالط 11 ,أتمههممر 


-نزم! وتتقخده تسود10ه تطمنكا فلدقستلة 2-5227 صتنحره تترووء نا متتحسق 
سل قاعلة1 


1خ 1451704/ل1181 هك 11155137 انألا أمطقهطاء .111 
151017 نامك . 

مع انقتاع متزق ص امعقط عروعم علممقاه تلئكلدة؟ تممعةة نط مل ذااء 1/4 
انمد مقط همعمطدتتم عنا مممسلطط علمةءاعمقطم قتا اتاطصماكل مرطماك! 
طقة1 تدعمقطمتقت1 علإتسمحدزء501 ممتعقلصتاط 202تصفذية1 نوتف[ .متاوتام 
معلموعاوقع عابإقعقط (ف) ع2 هلكداءمدمتل ع7 مقمسلسط باغجرهء! علمستتصسةض1قط 
فاع لستتسناةط تأعلةآ منمعمقطمتغن! نمرد متلتلء انطها قطقتام همه قادنام 
ناءقمناسنتاةط تقمعع8 طفلاتجيرء؟ زدعمقطمنانع1 13/611 ,(ل) هذا هطوتاص 
صنصصة ل لمعة؟؟ قطكتام هسه ,وتدسامعفوقع عانومء عمط (ف ي) عنز 16 ع5 قطكلام 
عالرعقط (ب) ءط 06 مواعتائز أعمفلا ,(أ) كناء علممنعجذ متاغدم معاعتانز أممصطط 
عتاوتصمة ل وما 

-علتطعائلء لنطهع! علدعمقاه نتمقطكتام ,تاأعتامم اعتمعغطسم متم *27207-اء 
علط بتزتةدصدةسدعم! همهم ترقط عتاغلتاءط عا ستل نتده متاستطوتتآه ستاعمم علط عزعه 
-مفله أمووعم عاءةتستلذ تصفاكا عمعتتمتتصتع خز"تعقططة]] علدمقاه تعسؤاع] 
-نةاعقتقة اتتقمدزمك! تتزماءه تستعر فاعلستساذ تمقاعطا 76 لتهصطتهما مها 
-قطكتتم ععؤتل عملتاعزط ماعلقسسصتلة قدوع امقطفتام طتنه1 203 تسونامع نط تضق 
-عم عفامتلقط تسعساضماعع أمقصما مصنعن له مورمل قطهل سمداعلية نلهلمد1 
أوعساتعاوقع ممم 0 ممامةة علهققطكتاه قدوع علمعة ا متطون[ه مقع هده سنا 
عتاوتدسلتلاع عسناعطاه 

اعمسلوعةز عمتدء دملسصتفمة ارعقع0 متلتوقاهة خزذ مطهل متماءة 
للق ترعاء سعكطتامدء/ا مقمسصلتط ملصصة] عقمع! 5315 ممدتقطكتتم عزنل 1دمنا 
مط أقصسة للرعة مقوناأه سققدصة امه جاعنتزيهاه 02 مملجةط 6 /تااعتتتم ددا 
-506 ع انزع عصناونا0 ندزة م2عك1 عاونتسلونلة؟ عمتوعصساتلعل رما دلعدلءمممنل 
عصمءاتلمعا عارفعلثز مسممتفسصئلة ع7 عتنو ,كتلقط باعلزة معومع علمعلمنا 
-وتتسلمء؟ نوات ع0 دلمملتقط عع[ معطمعم عنا رموه ,قنطةو تتدآناصتالتاط 21188 
1 


نمصةاعلتاوةط تصما سصمعقاتصما مععدط عمله! هدهد مداجوقط م5 ذلاء 1/3 
دوعا علعمعصناءنز انزتكةا1 ”سام“ عمعلدة علل :ادمع ععلتايزة عالإعصمعر 
مقمصساناط علمتعاععدة تمقاءطا ممعمقل همه رمتعدء توتلعممء؟ تممدل لاوط 
ع0 ونتسلتصذكونا[ه سممللتاقةط 76 تستتاقط علهتقسناة ققوع تصمعأذذة عدمء احمناازة6 
عتاونسامعاوقع علصتعا وءاععتصدعدم زاعوقعا ممتسساط 
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-10ةط طة[[ نوبرع أمعسصقطم تناك 1/111 ,2483 تأدمنااةط ناعلة1 ,3169 تأحمتنا 
-قتتتتم 800030002 سقسس7طتاط عل”عصقطم310؟1 1/1111 مممعلهم ع7 1177 نامر 
.25 1ق وتات دلة 


ناك ملسطدز (1318.) 718 مط نمقطكتام تامستااقط طناة1 مةةتدلسس 8‏ ' 
-ا01 525032 17 5271351 عع روتتساجةز وابوجهتر طتقعم مياه جتنتملتلاء طدة 
عتحره!ا علط علةقصتتصمة عإععرع0) .متلقاعلة تصونداة صماعتدعة7؟ 109 نزهط علتاون! صمو 
علط أطقطةد مستا مقعوء سدلعدلامم جدط فلققصصة مهدع 1 زد عىامرمع رهةا 
.كتلهاكلة تسلتعقامة 83تلاتلء عتملاء) منسيماه سدلفمقدمها 


كته مقساتط ملتحزدء! عمستسمتااقط تاعلقآ سمتمعممطم نطلا تحجم 
1ع1122-اع 4ع تتتتتقطتاة/1 .ط تتقحمة0 علستقعمعة (2.1388) 790 .5 03 تدع 
علتاعناا تتقوناآه مقلسةة 25 دق زةد عط ,وتسلهه]ز هاتجعهز علئلة مدلمقدية 
-/(ه1 دفاإعدمءغطسم ملستفممرة عمعافلك مساه فطكتاه عثط علتلعلفية؟ 70 نزمط 
-5نال8 .تلمتلةسمسطاتط علزماء يم رده عمعتعتط علععنز لز عاتإزطءومءة امقسلوط 
عاط دعصتاكنا عل دعجقط ردكد! معجدط علرد علنة دلصصة[عممعء! متمصفلف:زةة قط 
خلسنااة0 طنكة1 مقصتهت اتمسممع ,عة])م0ه 81 .عققفلةستمساسط عقلامه كلما 
.تلع اناء صاء جعة علطتصزة 15عدله0ه تكاءلصفععنا مقطوتام 


-ناط خاختجه!1 علستتدسنازةط ممع 15 ها تج برع "1 صنه' تع سقطامة )153 )16:11 
3 790 .ط سسقطكتام ناكسم! 562 02تاققا52 ترمد ستمقطكتلم ممصي[ 
نل 1زه! م010 وتسلتلء لمدكصناكا سمفقسقدعة تالخ .ط مذزءمنة18 .ط معصسة 
علتاعناء! ناه ناط حتةونا1هت صقلئ 52 15 نمه هده عط ,متسل اههز ص انزتجميز طزوع21 
دعا 52/1 03 55قتصله 12038 تعارعة 11 ستلقعلة واه سمقلقية؟ 118 نزمط 
كتلقة/ 135[)مم عع( رميز لمضةامتقم 


ضةله رصكة1مه ناط سقمساتاط ملصصة ا تقمع 1 5/زة5 ستمقطكتام عنا 219 
-اعطعتطتاحم مقتفهله وتاسلناوناق مفةمقدعه) غهنزع2 مدتودهاه مثله علنا [اعمرم؟ 
عل 


0 .1آ 15 أمقطكتاه مقصنالناط ع0”عصقطمتغتن1 81111 مممعلمة متووعر 
وعم مله وتتسلتلع لطدممةا15 صل سقدمة؛ صدمة1]] .5 نلخ عمصتطتعة) (1310:م) 
مق الهعة 64 /(50 0218 تتقونااه مقلكتلة5 21 ذكضزدة معط روندسلههز والإجدير 
.ناموط 
عفستعاءمماء! عمامممع ,فلسمفلتردة علدجما عأميمع مصفلقطون21 
علقتقأه نم15 ومع رقكلة تله ععلز جلة سما عنم تعذططخ11 علدعدزه 1زا[عناجم 
صكتلاعنام بتداكسصط باط عتسعماء عمل .تلع اءموعع أممععط1 17207-زع 
-018 :023/21 قكة[قطكتته دهز ع0 سكن لمساساط متمتعوع عط عتل قدمقاءع1 
-نتفهناة عسصزوءع20 1506 6 لطاع متسرطوطية سنل1 ا ترهسروناوع متمق مهي عله 
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عطقط فعسقاحم صنم'عبرة77:4-له ,عتاطعو علط وتسلدهةز عسترععة زه عبرة710-اء 
ا" غرلمعم قر عدرة 1-1 عن #ثمهاه نطعو متسمتصكطا ددة لععةطتا1 «فلملة 
عطه]/1 ,داعا عتوتمهدمزء اناه عرقع فعتمضع القع رمقودة كلةلصبلة عبر71:4 
-66 كتقط18 )1 ,761 تنستاقط دوه ذلك أنطء؟ ,212 تاسنااة6 23253 1106 
-1' تلع" مطكتته جهة) 4 ذأوءمقطم ناآ عال11 11 وبرطمنن؟] ع 106 ناسنا 

عتلة ا لقسصصطلتط سقلقطكتاد مدمعمر لهلهم حمتتم (12يز01ة عبرة ه271 


جهاءلقمسزة! عتططمعاتام ع0 عمد عل عللذ ع71 امسا :لوي -3 
1 عصطل ععع0د5 تفي اوتصء غوموته عموء علط 2003 باط عبز”أمةط1130 
نيعا تعن 010 متصتطعو عتط عمفععنا #مقطلاء هذاه نوه ألمععا! صناحده 
-تسقطد]/7 معلعدوعم أ تالاه ملمقهده مملهلز تممه فطق “,وتصممق 
-وقع علقمزم1 اده فمستدددما عدسرتلل م لنتحم مدطةغن1 هل 861:2 عماعة]81 60م 
-وتصصء؟ كملا عددذ عزط عانرةة ومصفوعة زوعافنا مهلكا اث عل اعنام علمرمرءا 
لع مستسمقطن]/1 معلعموعم نص" أعبزسعالكء صتم *ث0نهطضع 12 دأ ولقعد نه 40.رل 
-متك عثط علععلز تقتاومع مقع تاكتامةع1 302 علصتاعم بمتدرع لع تمستقطيك3 
+ه3ع تتم ع" :1-27 و2724 علممواه تلتع اذ 2آنزد بعص ١6‏ وتاسونتك امم 
عه نئدة تلتعلذ ص ةج ة-ا' تفاعبرية 21 علدءعهم أ“ستاوتصة ع50 1 تمتوعساتلء 
00 مصزوة عط وانزقط ولممدعة ملعو منص أعؤططة]1 5208 


م فقس ”نصطأ ,تمدرمد!< بمقهسادع1 عطل ,تطعداء2 له -4 

مده عللتائتط علاءسعدصص كذ تقؤمه لاه مك8 طفللتةطكى 
عنط تومقطيعط العصة ,وتدماء عة5 سمفصد نل 1ه متصتروةة عزط تمل عم5010001ا 
-لعتامم عاءة معلاع عنرع مستممة سند امعط دده 43 عتلت امتتمعصطافها2 تسمنو1 
فلمةعةة لله تضم ' ناروعكلا كتلا1 سطوسساه أطعلمب طلنقع]1 16 
متعوء دام ع/ وتدستء 7 علق قصتفة مضو كنا مسح بقاع -ا' تدجا؟ ]61-7201 
بط ع6 صسحده معدم معاعلقاءساته نتمتستاة6 عزط ددها ممفصكقعة) كط 
تاسسعسةاه مماك1 عزط عقكهأطنحم عن غنؤ”قعمة-اء ععددة ١‏ لعستسعطكة 
ناسنا ناه تمتصاعهم ذ1أقلصع) ملصنادهة ستسصفمسوتلهع مد “>سناوتصمء علقكز 
غ081 3تتجهز تنسنعةةاتطعقه غتموة) عقممةاعممطمتشنط عبرفلنن1 سفعوع 
-قط طتقة أوعصعطم 106 علإتمقصدزء501 تقتمنا8ظ متشلماعلة تمسسطناة اكقاكتلم 


ملآ ,.أمصلاق كلد .ة :382 ,آ 41ب رسممساعاءمم8 63 ,1/11 ب«تإزااء شا ' تدمع ' لط 
657 

5.2003[ ,تقمعه' تاروع بأحافاةج متاق عام 38 

,3 ,7111 ,آرة كه" لد اراقع 3 

40 
5.10 

41 111, 

20177 

,20-106715 ,تمحروبة1 4 .5 ,تمزع ةا" 7803 بمقوط دكا مطل :115 .5 ,121 ,أطاعطاءعرة 9 
.1 ,لطقة صا" بطاء داه ,تققجع]/! :419 ١/,‏ ,#1 ودعي رفقسط] 'نتدطل 504 ,1 

م7١‎ 
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معلعقطفط مءفصعتفمععر 39.عولهلغهلك 0 تمضقاقة ستصمة ل هقط ممفتصتاط 
:نلعف لصتو عع ارعدع دع [تلع أعمدته هده 2ه أعلة جدزة 1 


دع اصتتلة سعلء أعمدنه جعدع عبر ”تمقطاطهآ] .لاوا 'نالده قل كمسا اه -1 
عاط مماأمناقسط عمعاتزط قرع ءلتاء علة1ة1 علمتععنا علهمهله تاتع1أ عقتااء نم صر 
7 لاء 02 صصتلة 6 كنلعهئز عووء عزط فلصداكسدة] تالكنا طحطة منتتره 
7ع لنق لاه (11ل!' تاقد قز 1«#سطبل-اء هل ون اتعبدا' تر 7«ت الا ور 
يم 72:”مسوطلم؟ عذط 20381 علمقكتادز معلمتعتلمع! مسقتمعلن“ منص توعسكر 
8 االأعصزط صدنزهلوتق! علدعقاه حهما اعدلإقطة ,تلتهمهنز عامع" عؤ5ز متمثم 
علصمء لاع ا2612 تإعصتاع قلسنطدز (1378) 780 ص0 تامان! عزط تدمة طم 
ومكك! تسنعسليطله عللا عتهل عمنالةدن طعل7 .مسلنماه صملعقلدءمط علناتزناط 
تصاعة رعذ فلةلستاعسصم! تصلة أناكن ستصلوة)“ موز صتد ”ل ووعع1 33 ريه 
لسع للقط #وكبااء تماعاتاء غلوبنها عبرئة “3 ”تروقع عزط مهاوه لومم عزمعازعاة 
عستاعناط ستعوء عرقع هددلتجها منص تطعاء؟ طتاقعا ماجدط مصعم أواتط بابرماءعن 
اع لعصضطة .6 لمعتمسقطت8 عنعتساتجةز تطعو ححرة مه خقلما 
سا 'عقمء5- و 'نامطا ع١‏ #لتعع' ت#ارنوفكاء (6.750/1349) صنم*تمقصملين1 
علة0125 صناعلزنا 182والإق1اصة تنص ة همح تتعاععدء لله ,تلات (8.770/1368) 
2066 معلءعلطعو سقاجعمئز عمصتوعنا عع مقالنقنة عدمفاطتتدم عععيعل رمد 
35 نل زو ناز 

,للدت مقصسلتاط سفتمدكتاه وتمعدرز علعع اعصقطمناغناما كتأع نط1 
6ل ونتصصة لتسحوةق 18 نفالعتطة صنص*قاء8 ممطعم]/1 معتسسقطن]/! وعحمية 


ععلا عل عسممعارعةء ست 'أعؤطاطد8] دلممفاجهتك1 _عم11]02-ا'عرايوي -2 

ع معاتلة أعمدته عاتتاعتتدم 0صتسفسم عذبرءلعيعم ممماعلقمزم! معيود 
أطتع ”دمالا أممعمعتام منلصداعممهر معفمتعتلمء! سمتعلئلة عسطوعدة" 
(8.595/1197) منه'تمقماع)1 "“رعده صدلمة وابرتعاء4ه1 نورة 


5 .4ه يققهط لسكا مطل :669 ,11 رمع ,أوععدع1 :323 ,لآ رع.ع.ه .قلعم ط 18 ذل 36 
3143 .7 رج.بع.ه ,الاواع؟1 :137 .5 رمع .0 رتندرم :164 

:32-323 ,آآآلآ رمعه ,تلوط نقه1 دطأ :137 .5 رععه ,تدوة :115 .ص ,121 بأطمامج 31 
يمنعيه ,لقعا :504 ,1 رعبع.ه ,ققصسط نمطا :164 .د ,رعع.ه بموهطسلئيه1 مما 
.1749-1750 ,111 ريمع ,أطعاء© طانتقك1 :669 ,آ1 ره به ,أوعسد1 :3148 

.669 ,آآ ,.ع.ونه 2 

6.2.6.5. 7 

2.8.6, 71-48 

.11-15 .ى,”عتصنة0 هنل“ رقطء8 : 1749-1750 ,11 رهبع.ه ,أطعاء© لقعا عام 35 

م110 3 

+5 ,48.6 بققوططادكا صطط :323 ,111لا رمع ,تفع طفقه] مطل :137 .5 ,ممه ,ثمرم 7 
,8280341-اء وووط لتهدمول ج14 .7 ,مبع.ه ,أوعاع1 :669 ,آلآ ,عع .ه ,توعسدا1 :164 
بعلقططعءا قسج ععددة :315 ,لا ,"دا ,تللضذة :787 ,آ ,«ا/اجة-ا شاعبروةهءل 


17 5823 اهم أمخنتسآع 1/18 880ل 11311710151 لقاع رأتم دهم 


بآدعه يطل ©2.تصقاد فلت كاء فمسطم .ط طملاطءطن متلفسة6ة8 -1 

مقآه قتتصصسة) عانكتلنه فاءعقمتعاصستلذ تتمعةمتام 76 ملع 

و 1-127 1ل 130 لجعي ضاطمةا' نتدج2ة0- "نوي صخطةلليمءة181 

«مس”لتط 02 تصةه تفعةء فعاععمة نمائع «قدعاة-]' نترمو قر «ة«ده-]' ننه جادراة 1 

1 بط طقلاطءة1181 سدآه وتسصرداه 5ع معل'تجقططد8 5203 نونك 
© ستاوتصاء غهاء؟؟ هلصطلحز (1272 .ج) 


مدن “تسقعسه نل .5 (#ءطلباة ذتزء) عءطان08 .ط فوط -2 

عآه0؟ طقل ءا عنرتق (للامهااء) ولفصملة ع (لأجم”تصةءظاء) عتوءظ 

مم1 ,مقط مقستهما انزسكةعلد؟ ناء0ستكعتصستلذ خالةدنا طملق ع7 سقاما 

أساعمعيقة عنم ”تعقططه8 0مهه عأءره0ع منتمة؟ ,ونا ستاتزناط منقّهل 7:32:04 

ع*م11316 معصمة ممأعاتناء أعصسةعاذ علعتطءو نط عققم1 5628 منتاهة رونتساه 

5 بط غنالق8 عتذوتصلتهاه كعك عمعة وق ده 0 دلدعتط عل وتتصمة0 
كتسعةاونصاء كمعن ولصتلحز (1315 .تم) 


مقسطفصسةطم .5 765:04 .ط لعصطف كقؤططف “لاط -3 

ع7 أنادنا رتتعلظ مناه صمققدة آنا #عممكة ءا للفتردم؟1 مولعم 27 7بعممكلاء 

برعي ص”لعسطف صفاه متدعلب عدة علمصفلتهل ستلئ تمع 11تك ديف 

ةي ةمه نسو لمعه خطتع «اطعها-]' 02711 -!' يلتعي ١6‏ 27 :1-121 1ا 4130 

بط تجعدمع1 معتنلعق رما مقتلنكاه 501 دمل*11206321 20زة مسالط 
25عةاوتصاء غهقء تلصتلدز (0.1331) 732 


تعلى5] .0 
-6 منص*تعقططو]ظ ,(8.1089/1679) لصا ا 'نتصطل عن تاعطءت أعطضة1" 
نط عأءاتمتط ملاع مهلج تمتققء ملاع كأمعدة عنقة دتسقاعع! 16 اذكه طعا 
,(874/1469.ة) تموطفقة؟ رمز 77سعاتفسة دقة مدلمصفلفة ممعليعدة 
-آعتادم احدط أانع 1ع ع١‏ (879/1474.ة) وق هااا صطأ ,تمر راوسسكا 
,للمنا 0101 متمععلعمة عتقك ممصفاله سنلا تلأتوعع صسسده روذة علكلا 


بقاء8 :79 ,آآ رمع ,أققع كا .و بمهنة بااعهامة :3143 بن عه رتهة1 23 
59ع6م2 

:111,566-67 ,هبه مس1 24 

بقلء8 :11,79 رع بع.ه رققة11 6 م هع بالاعضاغ 1 :3148 .1 ريه بع .0 ,1م11 35 
.5.9 .0.86 

25 1 226, 11,10 

.9 ,لآ رععه بثقفهعط!! :246 .ةرمعم ,الاعماعآ :ه314 .5ل مجه رقع 27 

.339 بآ ,نبز مسرا" ةبه له ,توغ سس 25 

,37 ,ممعي ,فقس ا'نتصطا 1/111,331 وبر فذق كقعكا صطل :115 .5 ,18:18 ,امعطم 2 57 
419 


ه88 بتأطم 16 


مناهده صلعذ جنتكتاجةز (8.557/1161) سناثستطة]1 غتامستات زوه (8.541/1146) 
غ0 ستصلع لصئلة #لعصمآ] انعلط دع دفدءه عفسمزوع رقعلة/1 77 مقاتهة 201:18 
عاثادنصة قتتجم عق *توددععةه1/1 عترتصمقك #أنوسطلناوم! غتدو متممةاعصمع 

فأ اوتسمةر 


صسحلدء ه11 .4 
عواعقممة 552 ممفمصةلوءمط منص تجقططة8 علاتلأعمعع عدلتهصرة؟1 
,(8.775/1373) توعسكا عتلاعتامد معلعسله مستقذ علقمقاه عللا 03تتدما ناظ 
[أعصاع[ قعدمة قطدم ©7عذوتصاه 7عكداء ممددزءلن5 عو امتعدمملا 
1135-]ء كماد طداتستلطف صعلت 0 ااعتتم جدققةء ع11 (5.1304/1886) 
-ه 1ت لاعتصد دده أتعتةيةاعتصاء معلةا صقلده 861 عقطعة/8! معسسعطتك8ة ع 
للها و”صنة؟ عتامعط بدفمصداقةء علتاعمعع تعقططهة] عرقع وصمماأدره! مار 
ع أمعميوط-| افولا ساي عدرة :ا سنوي ,علسمعدقل عنط أ18لعصضع 
.م تتعقانتقطىف مثللعقلخ مهاه ظتتاعتامد متعاعده اطع «#جع-ا' ناروع1 
عةعلقصزةء! عع8 21 عتوتحسيعاه 5هل (730/1329.) دعل 'تتقطن8-اء لعسطفى 
بصع 1ه 1ج6ماء كقصة1 ققتاكتاكناظ تونهتهاه عم حعل”تمقطن8 مق للاعتادم 
-ناكتقتاعاه طملة سمفمكععمط نط صتلمادنا عا عكاء سمترزعل 02 فصتا اإم1عك1 

.تلع ماع ساء 1270 نام 


-وعمط عذط دعمتصلهيز عند تعقاطة81] ,الع ماعرآ 76 ابوعقع؟1 مموسصهرر عق 

-وعد نصئة” تدكد لله منص تعقططمط ع 1122385 متويه! ممع اعصعسلات سرد 
عانامتط علاء عدص سنك علط توممطرعط قعاء8 ممطعد/! لعستسقطبا8 معلع 
2*.عنلمء اونساء 1130 مسمؤسل[ه ونسلة 0625 02 صدلمة ا ءهادتا مكلوقط سنادره ,6ؤ 


نعل مومةة .8 

مها لءمعمقة تسل عتسع نا 502 ولمع للقط مقلدعمط متم تعؤناطة11 
عل مع عتستمتلة عتقع مسنل وها عند ع1 ماودظ عتةتلعوعع عل صنو1 
ل ل ليك 


,أو مدا ج3148 7١.‏ ,طأقاء كا ,لم1 :323 ,1/171 ,أرقيو قاع الله ,تلسعطنقة1 5ط 15 
.669 ,11 عور فبتا' تحر #1 06-اء 

غدر :هه بكتوءكا دمل :115-116 .د ,الة147 بأطعطمة :179 ,آ بتلءطميوشلفاء ,أطمطمج "1 
ملو تدك :137 .5 ,اه |' ننفنا! ,تنزح :323 ,لكالا رعبع.ه ,تلوط ته مما :331 ,1/111 
4 7 رمهءه ,الاع1ع؟! :668 ,11 رع هيه 

4م 2 

بقكك3 :79 ,لآ ,طقسا سطاء داه بتققعال! :245 .5 عرؤءط ا فتةو لك ,ابعهام 1 2 

.8 و ,سملت" 

ع2 :45 .5 ,عع باإعصاعة به314 <١.‏ رمع ,تواع؟! :11,428 ,ع.ع.ه ,اومسر 

7 ,لآ ,ةا ها'تاكشتجق] ,لل هة2 عاط معحرزة :8 .5 رمع .ه ,قء8 :11,79 ,.ع.ع.ه 


15 8581 اطخ أمطفط-81 7/18 1581ل 1141710811 لالة1ت1 ,8421 قم 11 


671 ل نمتطتهها أملء؟ مععارعلء 552 معل "ت«قسلت-اء (8.1067/1657) 
معدمة هطقل !لو ابرزو 120 علط وتساعلز عتالا ثلة ععء520 02 هالزاعهز ,691 ع 
ص6 ذااعتاده عإعععلء طاءعع] مغل دمة نط عل 1122351 -اء وتهادب1 طة[انغطم 
دملعكطةة مقفده علقعهف عنقي اوتساءعاك تمتققه عضو 2لممستلمر 671 
عطقة؟ جق201ج2/ز عنم" تعةطط8]؟ عالعلنتاء2ة ,نتعقدمعةا عدبزعلعرعد سذرن 1ن إعتاصر 
هآ تاسنام 861010 02'تمه؟ نمه 2]ج62 ع0 علستاعنا ممقتصباط يتتقتمقاه معلتةر 
1103ز (1275.) 674 مط 5 اعنام ,تمحرمقدة8 ع1 تطعطعءج2 معلعل 
-تلمء” دعل عله *زوعدعملء]1! علزتسبمقط ملدلدمتاط عقل2! دستاهدمة متاستمدمة. 
17ل كتلاعنتم عل عمقع ععنتسضة لاتموءا ستعاظ تلك امساة 0 تماق 
لنتتامطء م مثو طسدوزء2 .812 مقممة اقنهمةز طقاتا نام ,3أعمممعوة 01ج 
خاكمقلطة تطقها داط عابوتاعسية علعصاعلبره! تمتقتاجعع 1دز 685 معلستروعنا 

للق اكلة مصلا 


1 عصتامة 852 سقتقسة علج كعلملصةلناز علقتقاه عنتدوة 

علقمهاه ذاقةط يصتاط ع تمتعلاء غواء؟؟ 2لصنادز (1292) 691 سنم*تعقططة11 

-ع1لزة5 ننصدق 010 وتساعع ملزةلزمتال هلستاحز (1230) 629 وهزت (1222) 621 
.صن ازمعل 


11. 15111111511 


-118 تناه نتموطا عزط علنالإتاط صضةكلة تزه معلعقطدط دعل*ثعةططة11 
كلقاطة بلطتاج عامج“ ممه [طعطء2 عتلرعاوء اعزط و0تتاختائتط مكنل1اه قمعم 
نتعطعاة عنط عملة عصلء كك لتاءععمذ متستطء طععم معصمع “ا,”زطتطقة 8/لها عبد 
0:!3هج عزط سميفسياه صمفءل تسريه ع أطتطدد علقاطة اممتع رقاء“ عنوعع1 دطل 
-7265616 221135 عم تلكلة رعمتع لتصتلا لعن ع؟؟ 0ن“ ع5ز (8,997/1588) ابجقع1 
أقصاء عتوبنه) علمرهزه © ”خزط مملة؟ عمفعلمعامقز 6 معلل ممقتصتط عامع1 
تمه مه4ك10:1ة عل" لمعهه11 53نا0نالزناط مدقمل تمتستاقء عللا ,0 معامتلعا 
عتناة علط كتااع1/0 ستاوتدمء لهمملا 02202 تمتلزقطما ملز عأءرعوعع ء*تممععه11 
«قعذل! همهره علعرعله لأمعلقم1 04 جتترهة سمعلاصةنز عاتلمعمط ولمقتاط 
نمز ونقاع مهمد قطفل عتستسئتلق. '!ستاوتصمعت دعل علم” تدودم 11602 فترتدج 
ستعاوطنيةف منةلممعا سققصصةاسمالنه #طتتورع ععناة علط هملنسدة نؤناوه1 
رةه *توءمعملء]/[ عتووتجعا صقلئمة 2015/1 مده ع تقتتاء دومآ (8.645/1247) 
منص تعمءت مثلةتالقصسا ممتلنا3 (674-691) عنتاة علط وعصتجنا سمقصتلعة 


.1749 ,آآ سمه مارو 1١‏ 

.9 ,كآ ,اأطش]' بازع 12 

.209 .5 ,نكما معد تاكقلمة؛ مدطمئهز نط عزع 13 
15 .5 72:11 

1 ,آل1/ ,عرق ة:8ان 15 

كنا 

.116 .د م7 ,تطعطة2 17 


888181 آآطمف 14 


62 ع8 وتساعع شتزه/ومنال دلستامر 614 غعردو :ونتصومك تلصلحز 629 رلتقعل 
عله مدء1 ذمقحهاه ونادماة. مامز 02676 02لتستصدال نام م15 وتتسدوهلز ألا 


حناط صعءلمستالقء 1 غ12ع0 صستصصةلتصمقة تتا ممتصتطصةة مسقاو تُعةمطة11 
صتاء نوتمعلع 1 عن لتنا بسمتلة عمءأنرقط ,ترعاعلنلرقع عتيمتستط 6 عاعادع0 علتالا 
عكثمة]] 80 ملع :52 ناا ؟ ناقتطونتاه ستصجفاءه علط تاوتعتداء منعا أقعسمروتاعع 
5ماؤّعة1 ,(8.333/944) مسق11 ,(8.256/870) تتقطنظ ,(8.150/767) 
6 تاعوع71 ,(8.428/1037) تصقمة8 ,(8.428/1036) غمهثة5 دمأ ,(0.339/950) 
متععه]] عقالدز بقّه12080 عناوتهةعهز علمتدمعمقل علط أقناوناعز منعاتعة 
وض ههمة متماع ةا معمعوء (2.1157-1230) سخعدلطةوسعسدظ علسزوعواةط 
-عمةك علط قنلداقوط ستمصمل] لممعستاعلةط (2.1227-1882) صصمانرهادة د 
معرمة قلة2 تقاوة ع تموعمه]] عمتلتعطها ثلا للك عتستستلق سملئوت عدر 
علإء زااعة علط قزذ مزوناءءز عفصسئل؟ معصصفئزنا جحزفلحة ستل معلزه/ز متاسنتاع 0 
ناط ةله اكنال ع عطعو متصصقتلهز علااعمعع ع( علاكآناءم؟ عصترععنا زوع ساعع 
معط لةءأقصر ع عله عنناة علط 02202 رعلتع 828022 متلحزة معلعواةط 
«طى علهتقلة :82802 سستصمع 818013 دعاعدمعغطنجم عقلاحز نظ مومع 4 دو 
-مع1آة عتمملا ١6‏ عنرضة50 عدا :(1258.مم ) 0181 همه عم ناء1261 ثقةط 
ةللا صقاعلسةآه معصععةء (5.1250-1517) صلم للاتسعكلة عمتها 
مععقط قتصمة صع تلمع عمل عقم”زوعوعملع]/ة عبرنعاً ععلاة عط دل ”دج 
8 موطنلهء 1/15 ععله أعسععلة عل'علاء1/1 عمءة عزط ,ثعةططة81 مملاع 
دع لمت اعلةة1 (8.927/1520) منط*تسدرهد[8 ملقعسط كتلاعنام معمقل تمع 
عطق1 مععقطنا؟ مقةاهز بط مدردااممء عمتطقة 674 عرقع ممقيل1جقاسنة 
مساح (1292) 691 ترلناءع غققء تعقططدك؟ “.عدجةز عللهعمط مقس زوعوع:ل1/1 
علمع1 تمعضقة نط عتممقاه عنكهل عمناءلرتلقة دمشالقء بط نان لخن لمتاد مهما 
كضناوتحساء كذ عل مع لأعسعنط علن نقتا 


ع2[ عنس مهنا علحساه (8.774/1372) عاوعع1 مطل ءا تطعداءت2 هاود8 

1 .2 02*تصة اتنتطاه تتدركها علط سعلةتز مصتصقدمة) مصداءلقتزة! معلء عطق 
103ضجة[ 70 32 صدتجةط 62,5 عواتعطعة) عوط ",قلصتلمز (1292 .2م) 
ا ا اننا 
أاعاء) طق “ابدفستفهبر 68 صتنده (6.855/1451) تدرف -اة منللعملء8 


1 .116 .ق رععيه بأطعطعة عاط معصرع :504 ,1 ,ئ هه 5 

:419 ,17 ررلع امع لة مدعي بفقصل نهدا :168 ,11 ,عنررتفسسودا' ةماه ,توسعد ؟ 
.11,79 مط ةرما نطلاء ”لسك بتققعا/! نه314 .5 ,ةا ه-ا'غاط1ةاعك] ,اماع 1 

-!' 14 ,قدوه :331 ,آآآ/ا بعبرةة1ه-ا» بكثةغ )1 صطلا :179 ,1 ,إعناءاو ةلاه بأطعطع 2‏ 7 
136-17 .5 انلق 

.164 .5 رعبع.ه بقعو سيا مطل :331 ,1/111 رمبع.ه لدعع1 مطل :116 ,ى ,18717 ,تطعطع 2 * 

4لا ره .عه بآب8قع! :669 ,11 رك بع.2 بتوععدما :179 ,آ رذلء عزو اداه ,أطعطمة " 

2 .136-17 .5 ,عع بتدسرم "1 


1. 14111 

ستسمغطد)8 ستعمك دسنعذ ممطتتاعتدس ملتمة علمعد[ه ثعؤطط82] معدوك[ 
حاءو أعة15250-اء تلمءءه1]-اء ععدرة .ط لعسسقطسع8 .ط ع6 منة61816© 
0 تالكتالا علتقاكر علط مده عملعتقمره!1 معلعقطقط معقمتكتلمعع] .متفعهمنا 
عكتمسزة! عد3 أوامعةة عق مدع هلاه معلمزعوعاةط عتطعممتتقى 313 
-ج6 ]285 نتنا8 0100 معلسسطعو دنا منصمادفاء 026 تاملصتوتاط ننده 02 
لق تتمناق رقع مل نحمة؟ لتلاء780 2عدأعقمة علهتقزه 05معهه11 مروعنا عأعمر 
عستمتلمع! عممضعلعوع عتععنا علهساه هاجةة (748/1347.ة) تمعطء2 موقء1 
علقعهة عتلعةاعوتصطتهةا علدتد[ه 813325 ناده تستقدصما صم تسئلة معمم يور 
سعط عتقل ومقنةلتمة عتلستقة حاط ستعتم صسده علمعاهده متسنق 01[أطدودان 
.كلتمقصمهتره[اكة: هلتزدعا عزط توضصقط 


عزط م100 تسحزة ع؟ لعتسسسمقطن]/1 ستستصكة ستمرمقطفط ,مس20 حصت 
سنال مقتمدج عد ع8 علعمعم منص أعؤط1126 صداتجقلمة وهاه ناه عل 
مه[ سدق 0050 عل 'لمعهه]؟ مده عدللقمزهء! حمد8 .عتوداكد انط تقتلامع 
-اعسمسناءز علءاءدنعهسلك تتزعواقةط 8م00 ءعء5206 هل سداعدط ,مع ارعلء0 
ععمة علصضوةةء نللة 7811/5127 أطقطة2 توطققها د0هنه دده .رم امتقعا 
لتلمتدمة علط معسوه عماععصاءع سل سموسطاه ذ1للمءء0] مده 
هاه تاكمقعلسذ تطمعا تعتقع ماصع 0 رمعا تمنعتلاقع تترتهنرمنال 6*م11216 
تلمع! عاععمة عط سعط متستعطقةا يتمتصديك نط معمعجز علناجتاع تانزقط عزط 2ل 
65 عاناطهع! أعمعع خلع1آ دانسدمءا فلققصمللقط عتتاعتتدم عل معط مستممووط 
كالاجة ناكرن و10 
تصنكرهل منص“ تققطط812 قلمداعلةتتزه! ددناآه علقعةابمنة ملصقجتل تزع 
52066 .2فتسصقلافة عترعلقك1 علجة عنط أومقطيعط علدمهله تلزعلة علا نطضة) 
تمتصتاع قصتدة أعمفل متصحزة اعوععع. ممسلدر 1217 ) 614 .8 ستتحره أطاعراء2 
مط فاععدة عطهل ملمصصط كتلاعقص كل عدب ءآ2 “.ملع سائج تمق نلاعع منزهبرمنال 
ءازندع180 10181 نمنققاء أدقع7 ولصرجةنز 62 ع8 قلسنتلدز (2.1292) 691 
4 عخ15 ونصاع أقاع؟ دلسدلدز 691 علا لسرجةز 62 عمقء معت ,تلع اماء سوتاء؟ 


.5 ,171671ناع-!' تك]! ,تدررث :115 .5 ,(صداتزهاه تشدعة 691-700) :ةاذلا' 181 بتطعطم 2 ١‏ 
137 

08:6 بثلاظ :331 ,لكالا ,عدرة :17د "عم عدرة10هء بكأودهعك1 صطل :115 .5 رع.عره ,تطعطء 2‏ 2 
ملآ رتتةتماعسة' تارقعع بطعاء0) اتاقكا :419 ,17 ,طعنلدومه' تمقععدعي ,ققد: ل 'لندط[ :136 .و 
2 لتمصول 7 آلآ ,.أوصا3 ,كلصد به :383 ,1 لفرت ,لقة©): بممقساععاءم:8 :1749 
لآ الأطت«اأسلاء "لك ,ت#قعالة ‏ :787 ,1 ,از :ة-ا'#اسررففملة ,تةففودهاه 
مندغ0عنوعم ,(قناء 18 كقطمقا! #عصسصتوطد/! .ءجم) الاارا' فاته قر [«قافاء ,ثمقططمكر 
+315 ,1 ,11" دلت ,امف :7 .5 بتوضساع 

.115-116 .و عاط 3 

116 مم 4 


الاتااة8 أعلالعاظ 


أجمع عمدب 


818851 طم 10 


عدا متمعاءممة ع10كاءة تقنلآه عتدرقا مممتبرقط تاذ عا ععصتاعنال متتسنام 
.كتأوتصةتسلتاه 


عاغم عالإنتمةلا تعضقاع! ءة صقصيصما ماحم لجوطكلة ت-آندن عامع قطةآ1 
ع عنط صمفمسصعلمة0ة ستل متاممعتم عنز رول لشتكة11 دعترمسمتلئم 
اتتمقعاء؛ متدملا تط نتصضءاعتارقع تسقاءع! 202تستفصويلة؟ دده نتل "تعقطم1812 
-وناقع قنز ةمطزمعا دترهاءه علقعم تع معلصلةىة عزط ونلعهر عمستسرعمة0 
عستاوناط صدلمتاجدعه0 0 
وتنك بصعلة لأقصع؟ ترمكامم عزط فاده دلمعتوصطة عنقعل11ل توهاع سمصدعتا 
-مدقعة مه لفلوتل؟ متسقاءءا 7 6]-تممت؟ عانوزوععواء؟ سداكا عن عع1اماه 
عنا[ترقع نقدطهاه أعتزتعطهو عزط علعصرة هل 


لقنأ لقع 2/4 تمستاة همطفترقط ععمتاجةل عند عنقآثة! رستلذ عتاتسناصنات 
-قاعلة مدوسزه دعاماء علط متستع نا 1129 قصناحروة 1/6 حتاة6 كلذ تعوع ناط قلق 
-سئلة عاء تاعتزتقطةو تسلذ عن رهط عنص تعقطط12 عمسنناقط أعمضاظ نل 
ممعت[ عاء رماع ساتة؟؟ تعب عمن اوتمقع تسقاءء1 عمسناقط أعصهلا بماعلةمر 
سمتمضعع تلقه 7247ل د21 ععاز متصمة]وتا١قع‏ تسصقاع! مكتلاعتام ء5ا 06 
عنتصدة علط علصنتاحمتااة عوع1ئنا1 صمعو8 .عتققاءلةسصسآنة تدوعم تالمع 
ععنز متستماعمم لاأقلمع) صنه ”707ل برد كدو موختاطنط عل عمستفدعاروقء0 
جوم قصصة )هسم تل ساستلقط عأعماماءفصة تلكزوعم عوذ عقصستازقط صوة قبفلد 
تاوتسطلتيء؟ بعلا ردقمو هنزناطتط عندك مجمكلة ترهط مما تمنا؟ 


-قك علقعمة بتمترتصة 10013 نتستان10ه. إء تدمع لتاحم واتمقتسوتلة؟ حا 
تمصن لتامهن 8 ,عندرمزناسنا تصقّةع212 ضع تتناء علقط 202تسغمز2ط موصلاو 
بمةا”*طهالةق صدوةة 6ل جنا عت اوععلء عترقتطةط تعلط أوعدوعل مومع سناد 
عسقوءتز مفلة1 به عن معط 02 ؤمعد 6 لتضقط رممعلتاع رأعسمنتم تتاعتة مقط 
عنلة”تلدللث سهقاه أطتطةه 


5لالانا5ة 


لماعم صقاة قوع تاعله 7 أعسمناة عتله اعنام رمة”منك1 دمقاع! تممناق 
015 ع1 حفط نممداعهفقمذ تمقاكا هصذز نا سقلستجمل؟ دتزماره رعلساوع :527 
مهمه ”99 90 سصدأصمدسة[8/15 نستةتقعله حسقاةا روتسصكةة روعهعا مكة أ سكمتا 
ممقاكا علمعلعه د83 ستاوتساتطدبومعا ونيقاره ع10لماءو عأعععمة5ستمعط مففصظ 
-ءمء1زطمتزءانرة5 تمتقماء 1أكلوء1 تستسقسة عدتزءع 26260 تممه تزقط عمصتاوتال 
ب2[/8تقتتنهة) متلصطققعة مانزتءللتاءعه متقناط صفاعمقصة أعمصناة تلط منساق 
مقط تصعمة عط ععقع0 متتقتسصئلة هددع هقط 26 عأعمرة ,اممكامم أععامتقط 
1ن علمعمداملب 012ئز مققدصصةاناعتصتطا رسقاع! تمستا .تنقم عله سمس آنا 
زه وطتمع 14 عموعنا علقتهاه نصسقاععا (324/935.ة) ثنه'وظ ع7 (8.333/944) 
بكلأونتسلتر 


مناكدغجم عصتطء طدعمم #ع مم نقد ةتطوس[ه سلععلءلمنا1 مسستسقه؟ 

عل صغط مقتصسفقة مستلذ تصعط تتصقاع! 18360201 معلعللق لكلوء؛ مصماصداه 
اتمنامتارةع أوءعصناونال علمنا]' عزط ماعلة مدفصتسملدة مقامتكمعم 186ل 
-قاجقة معفصنة”50 96 صسصةاصقدصة1/]051 تمصمناك5 عدقق! عمتاواظ .تلع )عدم 
مج710 معددة مع ”11501 صقصا ,امعء نا معمعكتستمءط ممفسقمية 1د 
,(8.508/1114) #عمع اده متدظ]'ناط8 ,(580/1184.) _تصلاطةد-ده 011 
تعن 76 (5.1014/1606) تشقعداء نلخ ,(8.575/1179) :و5آ-اء صتةلناعةئزة 
ا مناصضة 6 عناوتمستاوتاءز تسمقة تصتالذ عامج عإعم أطتع (3.867/1459) بزع 
دوه أتكاه ناط سععتاوتاءنز مقاتهدلة مصتكة تأتعقعك 76 تعمعدستمعط عمعمع0 نط 
-ناع دعقا عزط عةلهدسوتاقع مقتردة ععتلعلم) جدط معمء تصمعاءةع قلع ةا مقسمج 
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